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A P RESENTATGCA O

Pe. José Oscar Beozzo'

“Havera gloria e honra para todo aquele que age bem,
primeiro para o judeu, depois para o grego,

pois Deus ndo faz acepcao de pessoas”.

Rm 2,10

Paulo, na sua Carta aos Romanos, coloca dois dos princi-
pais fundamentos para o encontro e o didlogo entre diferentes cultu-
ras, crencas e religioes.

O primeiro, que Deus néo faz acepcao ou distin¢ao de pessoas por
conta de sua pertenca étnica, cultural ou religiosa. Essa afirmacao
é repetida enfaticamente por Tiago em sua Carta (Tg 2,1-13), mas
encontra suas raizes e inspiracao no Antigo Testamento: “Nosso Deus
nao admite injusticas, favoritismos, nem subornos” (2Cr 19,7). O
unico favoritismo ou parcialidade admitida por Deus é em favor do
desvalido, particularmente do pobre, do estrangeiro, do orfao e da
vitva (cf. Dt 10,18-19;1s 1,17).

O segundo principio é de que havera honra e gloria para quem age
bem, praticando a justica e o direito, pertenca ele a esta ou aquela

" José Oscar Beozzo, com formacgdo em Filosofia, Teologia, Ciéncias Sociais e Histéria Social,
é vigéario da pardquia S&do Benedito em Lins, membro da Comissdo de Estudos de Historia
da Igreja na América Latina (CEHILA) e coordenador geral do Centro Ecuménico de Servicos
a Evangelizacdo e Educacdo Popular (CESEP). Autor, entre outros livros, de A Igreja do Brasil
no Concilio Vaticano Il (Sdo Paulo: Paulinas/EDUCAM/UVA, 2005) e Tecendo memdrias e ges-
tando futuro — Histdria das Irmés Negras e Indigenas Missionarias de Jesus Crucificado — MJC
(Séo Paulo: Paulinas, 2009. Livro preparado conjuntamente com Ir. Maria Raimunda R. Costa, Ir.
Maria Fidéncio Espirito Santo e Ir. Geralda F. Silva).
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religido, tenha ou nao uma crenca. Michelangelo pintou com toda
dramaticidade e vigor na parede de fundo da Capela Sistina seu Juizo
Final inspirado na narrativa do evangelho de Mateus, em que béncao
e maldicdo, salvacdo e condenacéo estdo ligadas a pratica concreta
das pessoas, em relacdo aos pequenos e necessitados: “Entéo, o rei
dira aos da direita: Vinde benditos de meu Pai..., porque tive fome
e me destes de comer, tive sede e me destes de beber, era migrante e
me acolhestes...”. Ao espanto dos justos que lhe perguntam: “Quando
te vimos faminto e te alimentamos, sedento e te demos de beber,
migrante e te acolhemos, nu e te vestimos...?”, o rei respondera:
“Eu vos asseguro: o que fizestes a estes meus irmaos menores, a mim
o fizestes” (cf. Mt 25,31-46).

Vindo para os dias de hoje, estd no ar o que Peter Berger chamou
de “rumor de anjos” ou um re-despertar do sagrado, em meio ao
espraiar-se da secularizacao por todas as dimensoes e recantos de nos-
sa civilizacao.” O livro A Cabana que o escritor canadense William P,
Young escreveu, a pedido da esposa, como presente de Natal para seus
seis filhos, ja vendeu, no Brasil, mais de trés milhoes de exemplares.’

O personagem principal Mackenzie, Mack, depois de um periodo
traumatico em sua vida, retorna a cabana, onde fora assassinada sua
filha. Tem um encontro inesperado e inusitado com a Santissima Trin-
dade: “um Deus-Pai que é uma mae negra e acolhedora; um Espirito
Santo que é uma jardineira oriental e um Jesus que é um jovem car-
pinteiro judeu”.* No seu romance, o autor propde um Deus proximo
e acessivel. Talvez resida ai seu grande sucesso, por responder a uma

20 livro de Peter Berger foi publicado em 1969: BERGER, PETER, Rumor of Angels: Modern
Society and the Rediscovery of the Supernatural. Seu livro é de certo modo um contraponto
ao imenso sucesso do livro de seu colega na sociologia da religido, Harvey Cox, que escrevera
pouco antes: The Secular City: Secularization and Urbanization in Theological Perspective
(1965). A tradugéo brasileira saiu como: A cidade do Homem. S&o Paulo: Paz e Terra, 1971.
Vinte anos depois de escrever a Cidade secular, Cox reconheceu a nova exploséo religiosa
que vem representando o pentecostalismo nas sociedades cristas secularizadas: Fire from
Heaven: The Rise of Pentecostal Spirituality and the Re-shaping of Religion in the 21st Century,
(1994) Decapo Press reprint 2001, traduzindo para o portugués: Fogo do Céu: a espiritualidade
pentecostal e a reconfiguracdo da religido no século XXI.

3YOUNG, William P, A Cabana. Rio de Janeiro: Editora Sextante, 2008.

4 ANGIOLILLO, Francesca, Em A Cabana, escritor cria ficcdo de autoajuda que desenha Deus
acessivel, in FOLHA ILUSTRADA, Caderno E 1, 1°. Set. 2001, p. 1.
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busca profunda das pessoas e a um anseio coletivo pelo reencontro
intimo com o transcendente.

Por caminhos muito diferentes, este é o sonho de todas as religioes:
tornar o inacessivel e distante, proximo e palpavel; o totalmente outro
e transcendente, num peregrino que se faz companheiro de caminhada
e vem habitar na cidade dos homens.

Mulheres e homens percorreram na histéria caminhos de mistica
e contemplacéo e falaram de Deus com paixdo e ternura, dando tes-
temunho do transcendente, na luta pela justica, na compaixao e no
cuidado em relacdo a outros seres humanos, mormente aos pequenos
e discriminados.

O lado luminoso da experiéncia religiosa de pessoas abencoadas,
santas e misticas, de comunidades fraternas e solidarias, entrecruza-se
com a face sombria dos fundamentalismos religiosos e das guerras
de religiao.

Num mundo em que as migracoes e os meios de comunicacao
social romperam os muros onde secularmente e, em relativo isola-
mento, desenvolveram-se muitas das religioes, estamos agora con-
frontados nos paises, cidades, comunidades e mesmo familias com
o fendomeno da descrenca e do pluralismo religioso. O pluralismo
pode ser vivido como um enriquecimento mutuo ou como ameaca
as identidades religiosas; gerar espacos de cooperacao ou suscitar
confrontos e mal-entendidos.

Todas as religioes vém sendo arrastadas pelo processo de globa-
lizacdo e colocadas umas em face das outras. O documento da V
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano em Apareci-
da — SP, avalia que, na globalizacao, ao lado de inegaveis beneficios
trazidos pelos avancos tecnolégicos, o estreitamento dos lacos entre
povos pelos meios de comunicacdo e a rede mundial de computa-
dores, que compartilha conhecimentos, dados e cria novas formas
de relacionamento e cooperacdo, “[...] a dinamica do mercado
absolutiza com facilidade a eficacia e a produtividade como valores
reguladores de todas as relacdes humanas. Esse carater peculiar faz
da globalizacao um processo promotor de iniquidades e injusticas
multiplas” (DAp 61).
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Continua um pouco mais adiante o documento:

Por isso, frente a essa forma de globalizacdo, sentimos forte
chamado para promover uma Globalizacdo diferente, que
esteja marcada pela solidariedade, pela justica e pelo respei-
to aos direitos humanos [...]" (DAp 64).

E o documento de Aparecida conclui dizendo:

“[..]Uma globalizagdo sem solidariedade afeta negativamen-
te os setores mais pobres. J& ndo se trata simplesmente do
fendmeno da exploracdo e opressdo, mas de algo novo: a ex-
clusdo social. Com ela a pertenca a sociedade na qual se vive
fica afetada na raiz, pois ja ndo se estéa abaixo, na periferia ou
sem poder, mas se esta fora. Os excluidos ndo sdo somente

“explorados”, mas "“supérfluos” e “descartaveis” (DAp 65).

Perante essa exclusdo que ameaca a vida dos seres humanos mais
vulneraveis, o futuro do planeta e da propria humanidade, afirma
Hans Kung “que as grandes religides, ndo obstante suas diferencas
doutrinais e tradicoes, apresentam convergéncias fundamentais”. Ele
assinala entre as mais significativas:

A) O cuidado com a vida: Todas as religides defendem a vida,
especialmente aquela mais vulneravel e sofrida. Prometem a
expansao do reino da vida, quando nao a ressurreicao e a eter-
nidade, no tocante néo apenas a vida humana, mas também a
todas as manifestacdes cosmico-ecologicas.

B) Comportamento ético fundamental: Todas apresentam um
imperativo categorico: ndo matar, ndo mentir, nao roubar, nao
violentar, amar pai e mae e ter carinho para com as criancas.
Esses imperativos favorecem uma cultura de veneracéo, de di-
alogo, de sinergia, de nao-violéncia ativa e de paz.

C) A justa medida: as religides procuram orientar as pessoas pelo
caminho da sensatez, que significa o equilibrio entre o lega-
lismo e o libertinismo. Elas nao propdoem nem o desprezo do
mundo, nem sua adoracdo, nem o hedonismo, nem o asce-
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tismo, nem o imanentismo, nem o transcendentalismo, mas
o justo equilibrio em todos esses dominios. Este é o caminho
do meio das virtudes. Mais do que atos sao atitudes interiores,
coerentes com a totalidade da pessoa e que impregnam de ex-
celéncia todos os seus relacionamentos.

D) A centralidade do amor: Todas pregam a incondicionalidade
do amor. Confuacio (551-489 a.C.) pregava: “O que nao desejas
para ti, ndo o facas a outro”. Ou Jesus: “Amem-se uns aos outros
como eu vos tenho amado”. Na perspectiva ecolégica de Jonas:
“age de tal maneira que os efeitos da tua acao sejam compati-
veis com a permanéncia de uma vida autenticamente humana”.

E) Figuras éticas exemplares: As religioes ndo apresentam so-
mente maximas e atitudes éticas, mas principalmente figuras
historicas concretas, paradigmas vivos, como tantos mestres,
santos e santas, justos e justas, heréis e heroinas que viveram
dimensoes radicais de humanidade. Dai surge a forca mobi-
lizadora de figuras eticamente exemplares como Jesus, Buda,
Conftcio, Francisco de Assis, Ghandi, Luther King, Madre Teresa
de Calcuta, entre tantos outros.

F) Definicao de um sentido ultimo: Trata-se do sentido do todo e
do ser humano. A morte nao é a ultima palavra, mas a vida, sua
conservacgao, sua ressurreicao e sua perpetuidade. Todas apre-
sentam um fim bom para a criacao e um futuro bem-aventurado
para os justos.’

E, pois, para este complexo mundo das religioes e seus desafios

que se volta o CURSO DE VERAO de 2012.

RELIGIOES CONSTRUTORAS DE JUSTICA E DE PAZ é seu tema.
Sera abordado e tecido, a partir das experiéncias dos participantes, da
contribuicao dos assessores/as e da reflexao nos grupos.

Na SECAO SOCIOCULTURAL, o professor FAUSTINO TEIXEIRA
da pos-graduacao em Ciéncias da Religido na Universidade Federal

5 Cf. KUNG, Hans, Religiées do mundo: em busca dos pontos comuns. Campinas: Verus; 2004,
citado por PECINI, Leo, Bioética, espiritualidade e a arte de cuidar em satde, in O MUNDO
DA SAUDE: Sao Paulo, 2010, 34 (4): 457-455, pp. 459-460.
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de Juiz de Fora, um estudioso da mistica islamica e de todo o feno-
meno do pluralismo religioso, nos introduzira a tematica, mapeando
a atual “Diversidade Religiosa: riqueza e desafio para o didlogo e a
cooperacao”.

Na SECAO BIBLICO-TEOLOGICA, teremos trés contribuicoes
preciosas. MILTON SCHWANTES, reconhecido biblista luterano,
colaborador do Curso de Verdo desde seus inicios, autor de inimeros
estudos sobre o Primeiro Testamento e professor na pos-gradua-
cdo das Ciéncias da Religido na UMESP (Universidade Metodista
de Sao Paulo), apresenta-nos principios destinados a nos guiar em
nossas relacdes inter-religiosas: “Na fé e na construcao da justica
e da paz.

MARCELO BARROS, monge beneditino, romancista e biblista, que
tantas vezes ja assessorou os Cursos de Verdo e os Cursos de Ecume-
nismo e Didlogo inter-religioso do CESEP, revisita toda a tradicao bi-
blica, dos profetas a Jesus e as primeiras comunidades. Apresenta-nos
um texto belo, profundo e inspirador para nossa vida pessoal e para
a pastoral: “Os multiplos rostos do Mistério - Biblia e a diversidade
cultural e religiosa”.

Ainda, nesta secao, IVONE GEBARA, religiosa das Conegas de
Santo Agostinho, filosofa e tedloga, assessora de comunidades e
movimentos de mulheres dos setores populares no Nordeste, pa-
lestrante nos varios continentes, interroga a busca espiritual que
pode alicercar o encontro com o diferente. Oferece-nos um texto
instigante para a reflexdo e iluminador para a pratica: “Espiritua-
lidade do respeito ao outro e a natureza, do cuidado e do didlogo,
na busca da justica e da paz”.

Na SECAO PASTORAL, o Pe. LUIZ CARLOS DIAS, assessor da
CNBB encarregado da Campanha da Fraternidade (CF) e o Dr. ANDRE
LUIZ DE OLIVEIRA, médico, cirurgido geral do Hospital de Clinicas
da Universidade Federal de Uberlandia e coordenador nacional da
Pastoral da Saude, apresentam-nos a CF de 2012: Fraternidade e
Saude Publica. A campanha toca tema que, junto com a violéncia e a
destruicao ambiental, encontra-se no topo das atuais preocupacoes do
povo brasileiro. O foco principal da CF é a situacao da satde publica.
O Sistema Unico de Satde, o SUS, inegavel conquista democratica
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dos movimentos populares brasileiros e de toda a sociedade, em
prol da cobertura universal e gratuita de toda a populacdo na esfera
da saude, tem prestado inegaveis servicos, com suas primorosas
campanhas anuais de vacinacao infantil, fila unica de transplantes e
erradicacdo de doencas como a paralisia infantil. Com o aumento,
porém, da demanda, do custo crescente dos procedimentos médicos
e laboratoriais e do insuficiente financiamento, o SUS estd entrando
praticamente em colapso. Longas filas para atendimento, sucatea-
mento dos hospitais publicos e meses de espera para procedimentos
mais complexos como cirurgias, sdo sinais dolorosos e tangiveis dessa
situacao. Planos privados de satde entraram no vacuo das caréncias
do sistema publico, oferecendo, para os que podem pagar, nichos de
exceléncia, mas também uma forma de medicina mais e mais viciada
pelo viés mercantilista dos seus servicos e atendimentos e que acentua
e reforca o fosso entre as classes sociais no pats.

Por outro lado, comunidades e movimentos populares vém resga-
tando a milenar sabedoria de nossos antepassados no trato das doencas
mais comuns e redescobrindo a forca curativa da rica farmacopeia
tirada de plantas, sementes e raizes de nossa flora. Ganham corpo
a educacdo e as praticas comunitarias de medicina alternativa, que
transformam as pessoas de meros “pacientes”, em agentes de satde
de suas familias e comunidades. A Pastoral da Crianca, a mais exitosa
dessas experiéncias, ja preparou mais de 130 mil agentes de satude
para este trabalho voluntario. Fez cair drasticamente nas regioes em
que atua as taxas de mortalidade infantil e os niveis de desnutricéo
das criancas. Sua experiéncia e metodologia estao sendo partilhados
com outros paises da América Latina, Caribe, Asia e Africa. Foi jus-
tamente numa dessas jornadas de compartilhamento deste trabalho
que perdeu a sua vida, no terremoto do Haiti, a fundadora da Pastoral
da Crianca, a Dra. Zilda Arns.

Neste ano, o livro do CV ganha um ANEXO: “O Testemunho Cris-
tao num mundo multirreligioso”. Trata-se de recomendacdes praticas
elaboradas por um grupo de trabalho conjunto do Conselho Mundial
de Igrejas (CMI), do Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso
(CPDID) e da Alianca Evangélica Mundial (AEM), ao longo de cinco
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anos de encontros e de reflexao. Estes se iniciaram em 2006 na Italia
e foram concluidos, em 2011, na Tailandia.

No dizer dos autores: “Este documento nao é uma declaracio
teolégica sobre a missao, mas uma orientacdo para o testemunho
cristao no mundo, propondo-se tratar de questoes praticas ligadas
ao testemunho cristio num mundo multirreligioso. O objetivo do
presente documento € encorajar as igrejas, os conselhos de Igrejas e
as organizacoes missionarias a refletir sobre suas praticas atuais e a
utilizar as recomendacoes aqui formuladas, quando forem tteis, como
subsidios, para preparar sua propria orientacao, sobre o testemunho e
a missdo, junto aos membros das diferentes religides ou aqueles que
ndo professam nenhuma religido em particular”.

Para finalizar, estamos completando 25 anos deste esforco ecume-
nico de educac@o popular com énfase na juventude e realizado todo
ele em mutirao.

Nao vamos nos deter sobre essa trajetoria e seu significado, pois
esta sendo lancado pela editora Paulus um livro de reflexoes e depoi-
mentos sobre os 25 anos do Curso de Verao. Foi preparado também
pela Rede Rua de Comunicacdes o resgate do registro audiovisual de
cada um destes anos e que estard disponivel numa colecao de DVDs.

Relembramos apenas que trés pilares sustentaram esse mutirao ao
longo desses anos:

O numeroso grupo de voluntarios/as que abracaram, como seu, o
projeto do Curso de Verao, preparando-se durante o ano e dedicando
parte de suas férias a esta tarefa de formacao dos setores populares
na sociedade e nas Igrejas.

As muitas entidades parceiras do CESEP nesta jornada, destacando-
-se a PUC-SP, respaldada por sua mantenedora, a Fundacao Sao Pau-
lo, que recebe em suas salas e no TUCA os participantes; o Colégio
Arquidiocesano, que os acolhe em sua chegada; a Paulus Editora,
que vem publicando o livro do Curso a cada ano e a Rede Rua de

¢ Conselho Mundial de Igrejas, Conselho Pontificio para o Didlogo Inter-religioso, Alianca
Evangélica Mundial, O Testemunho Cristdo num mundo multireligioso, in BEOZZO, José
Oscar, FRANCO, Cecilia Bernardete, Religiées Construtoras da Justica e da Paz. Sdo Paulo:
Paulus, 2011, p. 167.
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Comunicacdo que prepara o DVD com os contetdos dos assessores
e atividades do Curso. Livro e DVD sao instrumentos pedagogicos
preciosos para todo o trabalho de repasse do Curso em comunidades
e grupos, por todo o pais.

As familias e comunidades de diferentes Igrejas cristés, que abrem
as portas de suas casas para acolher os participantes de outras ci-
dades do Estado de Sao Paulo e de outras regides do pais. Sem essa
retaguarda discreta, mas essencial, nao seria possivel acolher tantas
pessoas de fora, que nao teriam recursos para pagar uma hospedagem
em Sao Paulo.

Estes trés pilares convergem para a mesma experiéncia de acolhida
e fraternidade das primeiras comunidades, que faziam as pessoas de
fora exclamar: “Vede como eles se amam!” (Tertuliano, Apologia 39, cf.
também At 4,32 e 1Jo 2,7-11; 3,11-24). Tiram sua forca do espirito
de mutirao, em que o pouco de cada pessoa colocado em comum
produz surpreendente riqueza e abundancia de dons e servicos.

E na acio de gracas e na alegria que dizemos a cada uma dessas
pessoas e instituicoes que se somaram ao mutirdo do Curso de Verao,
ao longo desses 25 anos: “Deus lhes pague!”.

Elas souberam acolher em suas vidas o mandamento de Jesus aos
seus discipulos: “Dai de graca o que de graca recebestes” (Mt 10,8b).
Podem assim experimentar pessoal e coletivamente que “ha mais
alegria em dar do que em receber” (At 20,35).

Enfatizamos que, em todos esses anos, o intuito maior do CUR-
SO DE VERAO foi e continua sendo contribuir para a formacéo
de pessoas, mormente jovens, tornando-as capazes de assumir em
suas comunidades, movimentos sociais, conselhos municipais,
a tarefa de animadores e de formadores de novas liderancas, na
fidelidade aos valores da educacdo popular, do ecumenismo, do
servico aos setores populares, dentro do espirito e da gratuidade
do mutirao.

Para tanto, o CESEP oferece também aos que, por razao de traba-
lho, distancia, enfermidade, escassez de recursos, néo estao podendo
participar presencialmente do Curso, a possibilidade de fazé-lo na
modalidade de Curso a distancia. Uma educadora qualificada acom-
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panha pessoalmente o grupo e cada participante, com eles interagindo
e guiando-os nessa nova forma de aprendizado.

Seis cursos encontram-se ja disponiveis e o atual encontra-se em
preparacao. Foram elaborados numa parceria entre o CESEP e a Co-
ordenacdo Central do Ensino a Distancia (CCEAD) da PUC (Pontificia
Universidade Catolica) do Rio de Janeiro, RJ.

Damos abaixo a lista dos cursos a distancia que estao disponiveis
na internet:

- ARTE E EDUCACAO POPULAR

- JUVENTUDE, OUTRO MUNDO POSSIVEL

- ECOLOGIA: CUIDAR DA VIDA E DA INTEGRIDADE DA

CRIACAO

- AGUA E CIDADANIA

- ARTE E EDUCACAO POPULAR

- VIDA E BIOETICA’

Reiteramos nosso profundo agradecimento 2 PUC-SP, ao seu Reitor,
Dirceu de Mello, ao Pro-Reitor de Cultura e Relacdes Comunitarias,
Heélio Deliberador, designado para acompanhar o Curso e a Fundacéo
Séo Paulo, na pessoa do Pe. José Rodolfo Perazzolo, por essa longa e
fecunda parceria entre a Universidade e o Curso de Verao, que esta
completando 25 anos.

A Prof* Ana Sales Mariano, Diretora do TUCA, ao Sr. Sérgio Rezen-
de, que acompanha mais de perto o CURSO DE VERAQ, junto com o
Sr. Clemildo Pinto da Rocha, responsavel pela parte técnica do Teatro,
expressamos o nosso reconhecimento, por acolherem e facilitarem,
em todos os sentidos, os trabalhos do Curso de Verio.

Pela participacao desprendida e generosa no mutirao do Curso
de Verao, pedimos a Deus que retribua com suas béncaos todos os
voluntarios/as e cada uma das familias e comunidades que mantém
viva a recomendacio de Pedro as comunidades da Asia Menor: “Pra-
ticai a hospitalidade reciproca, sem murmurar. Cada um como bom

7 Os interessados num desses cursos de verdo on-line, podem inscrever-se, diretamente pela
pagina web do CESEP: <http:\\www.cesep.org.br> ou entrar em contato com o “CESEP -
Cursos a Distéancia”, pelo e-mail <c.distancia@cesep.org.br>.
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Apresentacao

administrador da multiforme graca de Deus, ponha a servico dos
outros o carisma que tiver recebido” (1Pd 4,9-10).

Expressamos também nossa sincera gratidao as congregacoes reli-
giosas que abrem as portas de suas casas, as comunidades da ARQUI-
DIOCESE DE SAO PAULO, na pessoa dos seus parocos e animadores,
do seu Cardeal Arcebispo, Dom Odilo Pedro Scherer, e de seus bispos
auxiliares, assim como aos pastores, pastoras e bispos das IGREJAS E
COMUNIDADES EVANGELICAS que emprestam sua colaboracio
ao CURSO DE VERAO.

Estendemos nossa gratiddo a tantas outras instituicoes e pessoas
daqui de perto e de longe que nos apoiam. Fazemos de modo especial
memoria da Missionszentrale der Franziskaner da Alemanha, que
contribui para os gastos dos encontros de formacdo dos monitores
e demais voluntarios, da Irma Lidia Boito e de sua Congregacdo das
Irmas da Caridade de Ingenbohl, na Suica. Elas acompanham com
carinho o CURSO DE VERAO, emprestando sua colaboracio preciosa,
constante e discreta, facilitando a vinda de participantes com poucos
Tecursos.

E, pois, em espirito de acao de gracas e de gratidao para com todas
as pessoas e instituicoes que conosco colaboram, que entregamos aos
participantes do Curso e aos demais leitores este livro do 25° CURSO
DE VERAO.

José Oscar Beozzo
Sao Paulo, 12 de setembro de 2011
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1.

DIVERSIDADE RELIGIOSA:
RIQUEZA E DESAFIO PARA O DIALOGO E A COOPERACAO

Faustino Teixeira’
PPCIR-UFJF

Introducao

Se em tempos passados predominava a questao da des-
crenca moderna e da indiferenca religiosa, o que vigora hoje em dia
¢ o provocante tema do pluralismo religioso e dos caminhos da di-
versidade. Como lidar com a diversidade religiosa e acolher o plura-
lismo, como um dom de Deus aos povos, sio desafios essenciais que
marcam o nosso tempo.

Como porta de entrada para a reflexdo, deve-se recordar o im-
portante manifesto do I Encontro do Povo de Deus, ocorrido em
Quito (Equador), em 1992, que permanece muito atual. Ali estavam
reunidos 486 irmas e irmaos de diversos paises da América Latina e
do Caribe, envolvendo indigenas, negros, mesticos, brancos, além
de outros convidados da Africa, América do Norte, Asia e Europa.
Entre as conclusoes tiradas nesse encontro, marcado sobretudo pelas
experiéncias de vida, algumas podem ser lembradas. Em primeiro
lugar, a ideia de que “Deus é sempre maior”, de que ele é Deus de
todos os povos e de todos os nomes, sendo percebido e acolhido na
diversidade das expressoes religiosas e culturais. Em segundo lugar, a
ideia de que “Deus tem um sonho”, sobretudo o sonho de afirmacéo

! Tedlogo e Professor do Programa de Pés-Graduagao em Ciéncia da Religido da Universidade
Federal de Juiz de Fora. E também pesquisador do CNPQ e consultor do ISER-Assessoria (RJ).
Vem atuando no momento em trés frentes de trabalho: teologia das religides, didlogo inter-
-religioso e mistica comparada das religides. Dentre suas Ultimas publicagdes: Ecumenismo
e didlogo inter-religioso (Aparecida: Santuério, 2008) e Catolicismo plural (Petropolis: Vozes,
2009, organizado junto com Renata Menezes).
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da Vida, que se dd no tempo e para além da morte. E também um
sonho da Unidade da familia humana. Em terceiro lugar, a ideia de
que “o povo de Deus sdo muitos povos”, integrado, de forma muito
especial, por aqueles que acolhem com alegria esse sonho-projeto
de Deus. E o Manifesto assinala com clareza: “Nenhuma religido,
nenhuma Igreja, pode arrogar-se a exclusividade de ser este povo”.
E, finalmente, a ideia de que “o verdadeiro ecumenismo é maior do
que o ecumenismo”. Cunhou-se de forma muito feliz uma palavra
nova para expressar esse singular momento: o macroecumenismo.
Trata-se de um “ecumenismo mais ecuménico”, um “ecumenismo
planetario”, capaz de abracar a totalidade dos povos de Deus, para
seguir no tempo os desafios de sua vontade. E o manifesto assinala:
“Com essa descoberta comecamos a nos despojar dos nossos pre-
conceitos e abracar com muito mais bracos e muito mais coracoes
0 Deus Unico e Maior”.2 Comentando esse manifesto, Dom Pedro
Casaldaliga lanca uma pista reveladora para acolher esse “Deus
ecumeénico”, esse Deus que é um “centro movel” e que esta sempre
em movimento. Ele dizia: “Talvez ‘mudar de Deus’ — por exigéncia,
repito, da mesma fé crista — seja o mais profundo e o mais urgente
desafio para as Igrejas cristas na diakonia maior do Reino, no servico
ao Projeto de Deus”.’

E com base nessa provocacio inicial que serd desenvolvido o
tema proposto, da diversidade religiosa, e isso em trés momentos.
Primeiramente, a atencao se fixard na problematica mais ampla da
globalizacdo e da pluralizacdo religiosa. Em seguida, a questao do
desafio do pluralismo religioso e do didlogo entre as religices. E,
ao final, a problematica da diversidade religiosa no Brasil e suas
particularidades.

2 Manifesto do | Encontro da Assembleia do Povo de Deus. In: Faustino TEIXEIRA (org.). O dia
logo inter-religioso como afirmacdo da vida (Sdo Paulo: Paulinas, 1997, pp. 147-151; a citacdo
esta na p. 150).

* Dom Pedro CASALDALIGA. O macroecumenismo e a proclamacéo do Deus da vida. In:
Faustino TEIXEIRA (org). O didlogo inter-religioso como afirmagdo da vida, p. 35.
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| - A PLURALIZACAO RELIGIOSA
E O TEMOR DA RELATIVIZACAO

1. Em tempos de globalizagao intensificadora

O pluralismo moderno coloca uma situacao inédita para a huma-
nidade, que se vé confrontada com novas perspectivas que rompem
com o tradicional quadro dos sistemas homogéneos e fechados e
convoca para os campos abertos de conhecimento. Emerge hoje,
com vitalidade, um processo singular de comunicacdo e interde-
pendéncia entre os diversos povos e culturas, a consciéncia viva
da pluralidade das religides, de sua proximidade — inédita para o
cristianismo —, bem como de seu dinamismo e poder de atracéo e
inspiracao para o Ocidente. A humanidade nunca se viu diante de
tantos outros, coloridos com seus matizes singulares, cuja simples
presenca provoca seducdo e inquietacdo. O que ocorre é uma situ-
acao de globalizacéo intensificadora, que nao se reduz a fendmeno
meramente econdmico, mas provoca mudancas substantivas nas
experiéncias sociais e na construcao das identidades. A mobilidade
maior provoca encontros inusitados. Nao ha como evitar a relacao
entre as diversidades. Como sinalizou Clifford Geertz, “as distincoes
religiosas vao-se tornando, em muitos lugares, ndo apenas mais ten-
sas, como também mais imediatas (...). As diferencas de crencas, as
vezes muito radicais, sdo mais diretamente visiveis, com frequéncia
crescente, e mais diretamente encontradas: prontas para a suspeita,
a preocupacdo, a repugnancia e a altercacdo”.* Mas podem igual-
mente ser a base para um novo entendimento e, quem sabe, para a
reconciliacdo e atracdo reciprocas. O mundo perde suas fronteiras
bem delimitadas, e ndo ha como ficar resguardado em seu lugar,
protegido contra o apelo do outro.

Outro traco que marca esse momento de globalizacao ¢ a emergéncia
de uma “ordem social pos-tradicional”. Segundo Anthony Giddens,
nesse novo arranjo a tradicao nao perde sua razdo de ser, mas vem

4 Clifford GEERTZ. Nova luz para a antropologia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p. 158.
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ressignificada. Ela “muda o seu status”. Nao se da mais por garantida
ou é autoevidente. Ela necessita, a cada momento, explicar-se, dar
conta aos outros de seu significado. As tradicoes tornam-se, assim,
“abertas a interrogacao e ao discurso”, sio forcadas a “se declararem”.’
Inaugura-se um traco novo, caracterizado pela “reflexividade”, onde
tudo vem permanentemente reexaminado e reformado a luz de novas
informacoes e interrogacoes. As praticas nao sao mais sancionadas
por serem tradicionais, mas necessitam de constante justificacao a
luz do conhecimento.®

Ha também uma dimensao dramatica nessa acelerada globalizacao,
que provoca disparidades importantes no planeta. O historiador
britanico Eric Hobsbawm debrucou-se sobre isso com acurada re-
flexdo. Ele sublinha que a globalizacao leva consigo, por sua propria
natureza, “crescimentos desequilibrados e assimétricos”, que podem
ser sinalizados pelo crescente fluxo de trabalhadores migrantes que
se acercam das areas mais ricas, advindos das periferias do poder.
Testemunha-se hoje o doloroso e perturbador éxodo de milhares de
pessoas que fogem da pobreza, da repressao ou das guerras. Segundo
Hobsbawm:

desde a queda do muro de Berlim, voltamos a viver em uma
era de genocidio e de transferéncia compulsdria e macica de
populagdes, como as que ocorreram em regides da Africa, do
Sudeste da Europa e da Asia. Estima-se que, ao final de 2003,
havia cerca de 38 milhdes de refugiados, dentro e fora de
seus proprios paises, cifra que é comparéavel ao vasto nimero

de pessoas deslocadas ao final da Segunda Guerra Mundial.”

2. Os efeitos da pluralizacdo moderna

Os processos modernos de pluralizaciao, como bem sinalizou Peter
Berger, sio marcados por dois tracos bem especificos: sua enorme

> Anthony GIDDENS. Para além da esquerda e da direita. Sdo Paulo: Unesp, 1996, p. 13 e 99.
¢ Anthony GIDDENS. As consequéncias da modernidade. Sao Paulo: Unesp, 1991, p. 45.

7 Eric HOBSBAWM. Globalizagdo, democracia e terrorismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2007, p. 45. Ver também: Sebastido SALGADQ. Exodos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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abrangéncia e sua velocidade singular. O pluralismo moderno faculta
a irradiacdo de distintas visdes de mundo que quebram a tradicional
seguranca que firmava e amparava os sujeitos em sua cosmovisao
rotineira. O que garante a manutencao das certezas subjetivas é a sua
sustentacao em consistentes e continuas “estruturas de plausibilidade”,
ou seja, do suporte social que as mantém funcionando satisfatoria-
mente. Como indica Berger,

A validade de meu conhecimento da vida cotidiana é supos-
ta certa por mim e pelos outros até nova ordem, isto é, até
surgir um problema que ndo pode ser resolvido nos termos
por ele oferecidos. Enquanto meu conhecimento funciona
satisfatoriamente, em geral estou disposto a suspender qual-

quer duvida a respeito dele ®

Essa seguranca das estruturas de plausibilidade vem enfraquecida
nas modernas sociedades industrializadas, que trazem consigo alto
grau de diferenciacdo e segmentacdo. Segundo Berger, “o individuo
moderno existe numa pluralidade de mundos, migrando de um lado
a outro entre estruturas de plausibilidade rivais e muitas vezes contra-
ditorias, cada uma sendo enfraquecida pelo simples fato de sua coe-
xisténcia involuntdria com outras estruturas de plausibilidade”.” Isso
tem repercussoes bem precisas no campo da religido, onde igualmente
torna-se cada vez mais dificil estar “cognitivamente entre nous”, ou
seja, entre sujeitos que partilham com tranquilidade de uma cognicao
religiosa semelhante. Nao ha mais seguranca para os conhecimentos
autoevidentes ou para os saberes inquestionaveis. Tudo passa agora
pelo crivo da relativizacdo, tanto os sistemas de valores como os de
interpretacao. Na verdade,

mundo, sociedade, vida e identidade sdo problematizados
sempre com mais vigor. Podem ser submetidos a vérias in-

terpretacdes e cada uma delas esta ligada com suas préprias

8 Peter L. BERGER. A construcdo social da realidade. Petrépolis: Vozes, 1973, p. 65.
? Peter L. BERGER. Rumor de anjos. A sociedade moderna e a redescoberta do sobrenatural.
2% ed. Petrépolis: Vozes, 1997, p. 78-79.
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perspectivas de agdo. Nenhuma interpretacdo, nenhuma
perspectiva podem ser assumidas como Unicas em validade

ou ser consideradas inquestionavelmente corretas.’®

[sso traz inseguranca e desorientacao para muitas pessoas que nao
conseguem conviver com um mundo “confuso e cheio de possibili-
dades de interpretacao”. Essa condicdo de incerteza que acompanha
o pluralismo provoca temor, mas também reacao, na medida em que
a mente humana abomina viver em clima de tal vulnerabilidade. E
sob o impacto dessa inseguranca que se firmam os diversos “muros
protetores” e as seducdes dos absolutismos e dos fundamentalismos.
Dentre as possiveis reacdes ao pluralismo, encontra-se o que Berger
nomeia como “reducdo cognitiva”, que pode se dar numa forma de-
fensiva ou ofensiva.!' No primeiro caso, ocorre o fechamento comuni-
tario, ou seja, a estratégia do gueto. Nesse caso, trata-se de preservar
a todo custo uma subcultura e exorcizar a contaminagao cognitiva
do pluralismo. Na visao de seus adeptos, “basta deixar uma pequena
fissura e o vento impetuoso da cultura pluralista entra assoviando”."?
No segundo caso, adota-se a estratégia da cruzada, ou seja, o caminho
dareconquista da sociedade em nome da tradicao religiosa particular.

Aqui se situa a delicada questao do fundamentalismo. Esse feno-
meno, como bem acentuou Giddens, deve ser analisado “contra o
pano de fundo do surgimento da sociedade pos-tradicional”.”” Ele
implica, de fato, a realidade de uma “tradico sitiada”. Diante da ame-
aca globalizadora, ele reage com a afirmacéo tradicional da tradicao.
Rejeita-se todo e qualquer engajamento dialogal com a modernidade,
bem como qualquer possibilidade de reflexividade da tradicdo. Na raiz
do fundamentalismo, ha o sentimento de inseguranca, desorientacéo
ou anomia resultantes de uma dinamica modernizadora. Torna-se
intoleravel para os fundamentalistas a possibilidade de esvaecimento

0 lbidem, p. 54.

" Peter L. BERGER. Una gloria remota. Avere fede nell'epoca del pluralismo. Bolonha: |l
Mulino, 1994, p. 46-49.

2 |bidem, p. 47.

'3 Anthony GIDDENS. Para além da esquerda e da direita, p. 14.
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de seus valores tradicionais. Reagem ao abalo provocado pelas crises
do mundo moderno em suas comunidades de fé e em suas convic-
coes basicas. Como medidas de contra-ataque, recusam todos os
vetores associados a logica moderna: a hermenéutica, o pluralismo,
o relativismo, a evolucdo e o desenvolvimento, e reforcam os canais
de solidariedade grupal.

Apesar das diversificadas estratégias de contencao do pluralismo,
mediante a construcdo de muros rigidos e protetores, fica cada vez
mais dificil na situacio moderna manté-los sem brechas. Mesmo
admitindo os intimeros empecilhos, Berger reconhece a existéncia
de pessoas que convivem bem com os desafios do pluralismo e aco-
lhem com simpatia suas demandas. Identifica-os como “virtuosos do
pluralismo”. Mas sublinha que a maioria sente-se insegura e reticente
perante tais desafios, fechando-se na seguranca das evidéncias con-
vencionais e no convivio tranquilo das coisas familiares, evitando
assim sondar imprudentemente os “abismos”. E instituicoes precisas
vém em seu apoio, ja que muitas vezes foram criadas para “aliviar o
individuo da necessidade de reinventar o mundo a cada dia e ter de
se orientar dentro dele”.'* Nenhum conhecimento ou interpretacéo
firma-se como autoevidente na situacio do pluralismo moderno.
Tudo esta aberto ao questionamento. Dai se entender com clareza que
“os projetos restauradores de reconstituicio de um ‘mundo curado’
incluem quase sempre a supressao ou, ao menos, a limitacao do plu-
ralismo — e com boas razoes: o pluralismo coloca sempre alternativas
diante dos olhos, as alternativas obrigam a refletir; a reflexdo solapa
o fundamento de todas as versdes de um ‘mundo curado’ — ou seja,

de sua autoevidéncia”.’

3. O recuo para as identidades

E curioso verificar que, num mundo em que tudo se move e se
desloca, em que as comunidades perdem a sua seguranca garantida,

4 Peter L. BERGER & Thomas LUCKMANN. Modernidade, pluralismo e crise de sentido.
Petrépolis: Vozes, 2004, p. 54.
Slbidem, p. 58.
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ha um movimento de reacao bem preciso em defesa das identidades.
Num mundo que se pluraliza, cresce em semelhante ritmo a sede
de pertenca e de domiciliacdo. O que definitivamente nao ocorre
nesse tempo de acelerada globalizacao é o “desaparecimento das
fronteiras”, das demarcacoes. Como indica Jonathan Friedman, “ao
contrario, elas parecem ser erguidas em cada nova esquina de cada
bairro decadente de nosso mundo”.'® E a busca da identidade, em
tempos de globalizacao ameacadora, vem carregada de som e de
faria. Ela divide e separa:

E, no entanto, a vulnerabilidade das identidades individuais
e a precariedade da solitéria construcao da identidade levam
os construtores da identidade a procurar cabides em que
possam, em conjunto, pendurar seus medos e ansiedades
individualmente experimentados e, depois disso, realizar os
ritos de exorcismo em companhia de outros individuos tam-

bém assustados e ansiosos."”

No ambito da antropologia, Paula Montero mostrou que a defi-
nicao da identidade de determinado grupo social so se evidencia
como um problema em situacoes precisas de crise, quando ha
competicao ou luta politica em jogo.'® Em semelhantes situacoes
de inseguranca, quando os sujeitos sentem-se ameacados em sua fé,
o sentimento de pertenca ganha vigor, com possibilidades efetivas
de um acirramento confessional, carregado as vezes de violéncia.
Nio sem razdo, Amin Maalouf fala em “identidades mortiferas”,
ao referir-se as reacdes violentas de pessoas que chegam a cometer
delitos em nome da propria identidade religiosa ou étnica, quando
se sentem ameacadas.®

'® Apud Zygmunt BAUMAN. Comunidade. A busca por seguran¢a no mundo atual. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2003, p. 21.

7 Zygmunt BAUMAN. Comunidade..., p. 21.

'8 Paula MONTERO. Consideracdes a respeito da nocao de identidade. Comunicagées do Iser,
n. 26, julho de 1987, p. 11-12.

1 Amim MAALOUF. Lidentita. Milano: Grasset & Fasquelle, 1998, pp. 17 e 33.
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Os ventos plurais, também no campo religioso, provocam temor e
desarranjo, e em muitos casos suscitam o retorno a comunidade. A
prépria palavra evoca aconchego e acolhida. E uma palavra que sugere
sensacoes bem precisas: é bom ter uma comunidade ou estar numa
comunidade. Como indica Zygmunt Bauman, “a comunidade ¢ um
lugar ‘calido’, um lugar confortavel e aconchegante. E como um teto
sob o qual nos abrigamos da chuva pesada, como uma lareira diante
da qual esquentamos as maos num dia gelado. La fora, na rua, toda
sorte de perigo esta a espreita”.”’

Mas assim como o pluralismo pode provocar esse ensimesmamento,
pode também suscitar “sistemas abertos de conhecimento”, sensibili-
dade ao outro e abertura dialogal. Nem sempre é o que ocorre, mas é
algo fundamental para o crescimento do proprio sujeito. Nada mais
essencial do que uma “interface”, um lugar de passagem onde se pos-
sa celebrar a alegria de um encontro novidadeiro. O outro é sempre
alguém que faculta o crescimento, revelando facetas e dimensoes
inéditas de um aprendizado fundamental. Em singular reflexao sobre
a “indispensavel paganidade”, o te6logo Adolphe Gesché sublinha que
“todo ser humano, e especialmente em sua dimensao religiosa, tem
necessidade de um ‘lugar fora’ de sua residéncia habitual — volta-se a
ideia de uma casa no campo — para poder morar sem ser queimada por
uma incandescéncia”.?! Ele sinaliza que é sempre um risco “encerrar
uma tradicdo na sua tradicao”. Deve-se acolher a “parte de pagani-
dade” que habita o outro, possibilitando a imprescindivel ampliacao
do proprio olhar. E, remetendo-se a tradicdo crista, assinala que “a
esperanca cristd ndo pode dispensar-se dessa louca sabedoria,* de
saber que deve resistir a uma fé que se julgaria toda acabada nela e
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toda dada por ela”.

2 Zygmunt BAUMAN. Comunidade, p. 7. Roberto Da Matta faz mencéao a distingdo entre os
dominios da casa, regida pelos ciclos da tranquilidade, seguranca e reciprocidade, e o dominio
da rua, onde vigem as leis do mercado e suas insegurancas: Roberto Da Matta. A casa & a rua.
Rio de Janeiro: Rocco, 1997, p. 150-151.

2 Adolphe GESCHE. O sentido. Sao Paulo: Paulinas, 2005, p. 135-136.

2 E remete a ideia da loucura da “sabedoria de Deus” expressa por Paulo na primeira carta
aos Corintios (1Cor 1,24).

2 Adolphe GESCHE. O sentido, p. 137.
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QUESTOES:

1. Por que o pluralismo religioso provoca tanta desorientacao e
temor?

2. E possivel lidar com o pluralismo religioso de forma mais aco-
lhedora? Quais os caminhos para isso?

Il. PLURALISMO RELIGIOSO E DIALOGO

1. A acolhida do pluralismo religioso
e a disponibilidade dialogal

Um dos mais importantes desafios que se colocam nesse limiar
do século XXI é o desafio da acolhida do pluralismo religioso. Deve-
-se superar a limitada ideia de que o pluralismo religioso é um fator
negativo ou passageiro, fruto de uma compreensao equivocada da
realidade ou de uma percepcao maculada do religioso. Uma visao
recorrente entre aqueles que acreditam em determinada tradicéo
religiosa ¢ entender que a sua religido é a tnica verdadeira e que as
outras tradi¢oes nao passam de expressoes limitadas do divino ou,
no maximo, antecipadoras ou preparadoras de uma verdade que, na
pratica, se da em outra tradicao. As outras religioes estariam reduzidas
a condicao de marcos de espera de uma realizacao que ocorreria alhu-
res. Semelhante perspectiva tende a entender o pluralismo religioso
como um dado de fato, contingente ou passageiro, a ser “aturado”
ou dizimado pelo trabalho missionario. Em sua famosa carta a um
religioso, de setembro de 1942, Simone Weil expressava com clareza
sua dificuldade em acatar tal perspectiva:

A religido catdlica contém explicitamente verdades que ou-
tras religides contém implicitamente. Mas, reciprocamente,
outras religides contém explicitamente verdades que so-
mente estdo implicitas no cristianismo. O cristdo mais bem
instruido pode aprender muito das coisas divinas nas outras
religides, por mais que a luz interior possa também levé-lo a
tudo perceber através da sua. De qualquer modo, se estas

outras tradi¢des religiosas desaparecessem da terra, seria
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uma perda irreparavel. Os missionérios ja as fizeram desapa-

recer em demasia.?

Para Simone Weil, o sentimento de respeito e acolhida das reli-
gides era uma questao de honestidade e honradez. Sua abertura a
beleza do mundo e a totalidade da criacao envolvia a receptividade
inter-religiosa. Identifica-se hoje essa perspectiva como a abertura
ao pluralismo de principio ou de direito. Trata-se de um pluralismo
acolhido por Deus em seu mistério, enquanto expressao de sua von-
tade, que “necessita da diversidade das culturas e das religides para
melhor manifestar as riquezas da Verdade tltima”.*” Nao ha como
querer apagar o mistério que habita na pluralidade dos caminhos que
levam a Deus. Ha algo de irredutivel e irrevogavel nas religides, que
nao pode ser sumariamente reduzido a um implicito cristdo. E verdade
que as religides como tais sao envolvidas também por situacoes de
ambiguidade e limitacdo, mas devem-se respeitar sua singularidade e
originalidade, e nao simplesmente reiterar uma assimetria. E desco-
nhecer e macular a extraordinaria diversidade das tradicoes religiosas
querer delas conservar como valor simplesmente o seu potencial de
abrir-se positivamente aquilo que ignoram.

A acolhida inter-religiosa requer do sujeito um leque de disposicoes
que sao essenciais. Para que ocorra um didlogo auténtico, é necessario,
em primeiro lugar, alimentar a vida com uma atitude de busca essencial
e profunda. Partir animado pela convic¢ao de que se esta trilhando um
caminho em “solo sagrado”. O outro é portador de um “patrimoénio
religioso” que nao pode ser relevado ou minimizado. A busca de um
contato estreito e desarmado com o outro é também um requisito
essencial: “Devemo-nos aproximar destas tradicdes com grande sen-

sibilidade, porque encerram valores espirituais e humanos”.*®

% Simone WEIL. Lettre & un religieux. Paris: Gallimard, 1951, p. 38-39.

% Claude GEFFRE. De babel & pentecéte. Essais de théologie interreligieuse. Paris: Cerf, 2006,
p. 137. Edicdo brasileira: De Babel a Pentecostes. Ensaios de teologia inter-religiosa. Sdo
Paulo: Paulus, no prelo.

2 PONTIFICIO Conselho para o Dilogo Inter-religioso. Didlogo e antincio. Petrépolis: Vozes,
1991, n. 14.
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Deve-se partir animado por esse “espirito do dialogo”, que envolve
uma atitude primeira de respeito e amizade.?” Esse “espirito” deve
circundar todos os passos desse processo de abertura. E entender de
antemao que o dialogo tem em si mesmo o “seu proprio valor”, ndo
podendo ser vivido como plataforma de arranque para outra intencao,
como, por exemplo, a de converter o outro.

Requer-se igualmente uma atitude de humildade. A abertura ao outro
exige esse desprendimento, essa consciéncia da vulnerabilidade. Nada
mais letal para o didlogo do que o sentimento de superioridade ou
de desprezo, ainda que escamoteado. O didlogo requer esse esvazia-
mento de si para poder valer o outro, esse deslocamento essencial,
essa abertura do coracdo.

O didlogo pressupode também simpatia e atencdo ao outro. Ha que
lancar-se ao outro, expor-se ao seu enigma e mistério com a cuidado-
sa aplicacao do espirito, estar atento e vigilante para adentrar-se nas
suas fronteiras, sintonizar-se com a sua vida. Simone Weil dedicou-
-se com afinco ao tema. Para ela, a atencao “consiste em suspender o
pensamento, em deixa-lo disponivel, vazio e penetravel ao objeto”,
com a mente esvaziada e a espera, “sem buscar nada, porém disposta
a receber em sua nua verdade o objeto que nela vai hospedar-se”.*®
Para a pensadora e mistica francesa, a atencao é¢ um dom unico e sin-
gular, “a forma mais rara e mais pura da generosidade”.* A atencéo
desdobra-se, assim, em hospitalidade.

O encontro com o outro nao pode reduzir-se a um “rebulico so-
noro”, mas deve envolver os coracdes num movimento de amizade e
busca de compreensdo mutua. Aqui, encontra-se outra chave funda-
mental para captar o mistério do didlogo. Nao sao individualidades
estanques e impenetraveis que se encontram, mas “dois mundos” que

7 |bidem, n. 9. Como bem mostrou Christian van Nispen, um dos mais singulares buscadores
jesuitas, com atuacdo no Egito hd mais de quarenta anos, o respeito sincero radica-se no
reconhecimento da dignidade do outro e do carater sagrado de sua consciéncia: Christian
van Nispen tot SEVENAER. Chrétiens et musulmans. Fréres devant Dieu? Paris: Les Editions de
L'Atelier, 2009, p. 1125.

% Simone WEIL. Attente de Dieu. Paris: Fayard, 1966, p. 92-93.

27 Simone WEIL - Joé BOUSQUET. Corrispondenza. Milano: SE SRL, 1994, p. 13 (carta de
Simone Weil a Joé Bousquet, datada de 13 de abril de 1942).
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se envolvem, ainda que resguardando um mistério que € intranspo-
nivel. E a propria individualidade que é convocada a expandir-se e
apropriar-se de novas possibilidades. Nao ¢ algo simples, pois envolve
um embate interior, de remocédo das entranhas para deixar-se hospe-
dar pelo diferente. Desse encontro novidadeiro surge sempre algo de
novo, uma “marca” diferencial. Segundo Gadamer, o que caracteriza
o verdadeiro dialogo é o poder encontrar no outro algo que inexiste
na propria e singular experiéncia do mundo.” E esse encontro favo-
rece sempre novas facetas de aprendizado e de enriquecimento das
individualidades. Um processo, nunca acabado, assim como ocorre
na interpretacao que medeia a relacao entre o ser humano e o mundo.
Nzo basta apenas dispor-se a acolher o outro, mas é necessario ainda
avancar na espessura de sua compreensao. Como indica Panikkar, “o
verdadeiro didlogo exige ndo s6 uma disposicao de acolhida e escuta,
mas também a capacidade ou mesmo a possibilidade de compreen-
sdo. O outro comeca a tornar-se um outro polo de nés mesmos. O
confronto leva a complementaridade”.”!

Nesse imprescindivel processo dialogal, os interlocutores entram
com a alegria de suas conviccoes religiosas. Nao se exige abdicacao das
identidades para que esse processo se realize com éxito. Ao contrario,
¢ a propria autenticidade e sinceridade do didlogo que convoca os
interlocutores a embarcarem nessa travessia, mantendo viva a inte-
gralidade de sua propria fé. Como diz uma jovem poeta brasileira, “é
sempre mais dificil ancorar um navio no espaco”.”> O dialogo pres-
supoe pertenca e domiciliacao, amor a propria identidade, mas uma
identidade sempre em construcao, aberta ao sussurro continuo do
plural. Uma das finalidades do dialogo é “a de poder viver a diferenca
em modo positivo, no respeito, na aceitacdo do outro assim como

é, sem violéncia nem desprezo e sem dever esconder a diferenca”.’

¥ Hans-Georg GADAMER. Verdade e método Il. Complementos e indice. Petrépolis: Vozes/
Universidade Sao Francisco, 2002, p. 247.

¥ Raimon PANIKKAR. Vita e parola. La mia opera. Mildo: Jaca Book, 2010, p. 93.

% Ana Cristina CESAR. Recuperacédo da adolescéncia. Novas seletas. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2004, p. 30.

3 Christian van Nispen tot SEVENAER. Chrétiens et musulmans..., p.110.
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O didlogo envolve ainda uma disposicao de abertura ao mistério
maior que envolve e ultrapassa os interlocutores. A verdade que se
busca nao ¢é posse garantida, mas horizonte que se descortina num
processo de respeito mutuo, acolhida e aprendizado. Dimensodes
inusitadas do mistério vao sendo reveladas nesse concerto inter-
-religioso, que enriquecem a bagagem espiritual dos interlocutores.
Em bela imagem de Joao Paulo II, por ocasiao da Jornada Mundial
em favor da Paz (Assis, 1986), o dialogo é como uma “viagem
fraterna na qual nos acompanhamos uns aos outros rumo a meta
transcendente que ele estabelece para nés”.** Sao singelos e miste-
riosos os caminhos tracados nesse tempo da “paciéncia de Deus”, e
ninguém pode apressadamente querer precipitar o processo dessa
longa busca humana.

2. Expressdes de exercicio dialogal

A decisao em favor do dialogo envolve a superacio de obstaculos
bem precisos, entre os quais as interpretacdes equivocadas a respeito
do outro, a falta de compreensao sobre sua realidade e também a
autossuficiéncia que impede a gratuidade de um movimento desar-
mado em relacdo a alteridade. O didlogo é, sobretudo, um “estilo de
acdo, uma atitude e um espirito que guia o comportamento. Implica
atencao, respeito e acolhimento para com o outro, a quem se reco-
nhece espaco para a sua identidade pessoal, para as suas expressoes,
os seus valores”.*

Muitas sdo as formas de se exercer o didlogo inter-religioso.’® No
ambito mais cotidiano, ha o didlogo da vida, pontuado pelo teste-
munho de abertura, de delicadeza com o outro e de aproximacéo

3 PONTIFICIO Consiglio per il Dialogo Interreligioso. Il dialogo interreligioso nel magistero
pontificio. Cidade do Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1994, p. 416 (A rappresentanti delle
varie religioni del mondo a conclusione della Giornata Mondiale per la Pace — Assisi, 27 ottobre
1986).

% SECRETARIADO para os Nao-Cristaos. A Igreja e as outras religiées. Didlogo e Miss&o. Sdo
Paulo: Paulinas, 2001, n. 29.

% Seguiremos aqui as pistas abertas pelos documentos: Didlogo e Missdo (1984 — n. 28-35) e
Didlogo e Andncio (1991 —n. 42).
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amorosa. Trata-se do dialogo tecido no dia a dia, onde os interlocu-
tores compartilham suas descobertas, preocupacoes, alegrias e dores.
E um didlogo existencial. Na visdo de Christian de Cherg¢, o
martir de Tibhirine, ele vem construido na vida comum com os
vizinhos, na gratuidade dos olhares, nas pequenas atividades da
vida didria. E um didlogo que firma e aprofunda lacos de confian-
ca, essenciais paraa mutua compreensao e o reciproco enriquecimento.”’

Ha também o didlogo das acoes, voltado para a cooperacao religiosa
em favor da paz. Sdo inumeros os testemunhos desse dialogo nos
tempos atuais. Seguindo a pista aberta por Hans Kung, “nao havera
paz no mundo sem paz entre as religides”.”® Esse ¢ um dos campos
mais fecundos do didlogo, que envolve uma colaboracao concreta e
partilhada em favor da promocdo do humano e de sua causa liber-
tadora. O Concilio Vaticano II, em sua Declaracio sobre as relacoes
da Igreja com as religides nao cristas (Nostra Aetate), menciona a ur-
géncia dessa tarefa, referindo-se em particular ao campo comum de
acdo entre cristaos e muculmanos. O Concilio “exorta a todos a que
esquecam o passado e ponham em pratica sinceramente a mutua com-
preensao, defendam e promovam conjuntamente, em favor de todos
os homens, a justica social, os valores morais, a paz e a liberdade”.”?
E mediante esse didlogo que se atua a “ecumene da compaixao”, ou
seja, a convocacdo feita a todas as religides no sentido de assumirem
a responsabilidade global de afirmacdo do humano e de garantia da
dignidade da criacao.

Da-se igualmente o didlogo dos intercambios teologicos, que envolve
0s peritos e especialistas, com a intencao de “confrontar, aprofundar
e enriquecer os respectivos patrimonios religiosos”. E um didlogo
mais dificil, em razdo do confronto das crencas, mas traz como con-
tribui¢do uma maior compreensao dos interlocutores, abrindo pistas

¥ Christian SALENSON. Christian de Chergé. Une théologie de I'espérance. Paris: Bayard,
2009, p. 82. Esse didlogo existencial foi lindamente descrito no filme Homens e Deuses, de
Xavier Beauvois, que retrata o martirio dos monges trapistas de Tibhirine, ocorrido em 1996,
na Argélia.

% Hans KUNG. Projeto de ética mundial. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 7.

¥DOCUMENTOS do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 342 (NA 3).
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importantes para o exercicio da acdo comum e do conhecimento das
respectivas experiéncias espirituais.

Em ambito de maior profundidade ocorre o didlogo da experiéncia
religiosa. E o momento singular onde os interlocutores compartilham
“suas experiéncias de oracdo, de contemplacio, de fé, de compromisso,
expressoes e caminhos da busca do Absoluto”. Talvez seja um dos
campos onde o didlogo inter-religioso tenha produzido seus mais
bonitos frutos. Sdo intimeras as experiéncias de partilha, cooperacao
e enriquecimento reciproco, sobretudo no campo da oracao em co-
mum. O evento de Assis, em 1986, foi um dos marcos substantivos
nesse campo, facultando a afirmacao de um “espirito” novo para o
dialogo entre as tradicoes religiosas. Como sinalizou Joao Paulo I,
ao falar dessa Jornada aos membros da curia romana, “toda oracdo
auténtica encontra-se sob o influxo do Espirito Santo”.* Nao ha fe-
nomeno mais universal do que a oracdo. Ela traduz uma linguagem
que transcende a particularidade das crencas e expressa o movimento
gratuito e humilde do ser humano em direcio ao Mistério inefavel.
Sem negar a peculiaridade e a distin¢ao de contetudo entre as oragoes
das religides especificas, ha um nivel onde se da uma “comunhao em
profundidade”, aquele operado pelo Espirito. Ocorre, entdao, uma
comunhao diante de Deus, pois foi Ele mesmo que suscitou e brindou
esse encontro.*

3. Didlogo e espiritualidade

Héa um intimo nexo que vincula o dialogo inter-religioso com a
espiritualidade. Como mostrou Panikkar,

o encontro das religides tem uma indispenséavel dimensao

experiencial e mistica. Sem certa experiéncia que transcende

4 PONTIFICIO Consiglio per il Dialogo Interreligioso. Il dialogo interreligioso nel magistero
pontificio, p. 437.

4 Christian van Nispen tot SEVENAER. Chrétiens et musulmans..., p. 138; Paolo DALL'OGLIO.
Innamorato dell’lslam, credente in Gesu. Milano: Jaca Book, 2011, p. 91; Christian SALENSON.
Christian de Chergé. Une théologie de I'espérance, p. 223-224.
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o reino mental, sem certo elemento mistico na prépria vida,
ndo se pode superar o particularismo da prépria religiosida-
de, e menos ainda amplié-la e aprofunda-la, ao ser defronta-

do com uma experiéncia humana diferente.*?

A espiritualidade diz respeito a qualidade de vida e acdo, de
potencialidade de abertura ao ilimitado. Ela aciona qualidades
particulares e vitais do espirito humano, trazendo a tona as rique-
zas do mundo interior, da profundidade onde habita o Mistério
maior. E dela que se irradiam, com uma fragrancia unica, os toques
singulares do amor desinteressado, da gratuidade, da atencéo, cor-
tesia, compaixdo e hospitalidade. Nao é necessario estar vinculado
a um sistema religioso ou metafisico para poder desfrutar e de-
senvolver tais qualidades. Elas sdo tracos da dinamica humana,
quando atuada em profundidade. A espiritualidade aciona o mo-
vimento desses valores fundamentais, que sao irradiados por todo
canto. Deixar-se habitar pela atmosfera da espiritualidade é criar um
espaco garantido e especial para a emergéncia de fragrancias essen-
ciais, que constituem a razao fundamental da existéncia. E como
aquele agricultor que escava, ara e cultiva a sua terra, nela colocan-
do o trigo. Depois, cessa o seu poder de acdo, ficando o resto aos
cuidados de Deus. Os frutos vao surgindo naturalmente, como o
grao revivido e multiplicado depois de sua acao desintegradora na
terra. Dali se irradiam serenidade, vitalidade e entusiasmo. E igual-
mente uma paz duradoura, advinda da profundidade. Segundo
Leonardo Boff, é dessa paz espiritual que a humanidade tanto pre-
cisa: “ela ¢ a fonte secreta que alimenta a paz cotidiana em todas as
suas formas. Ela irrompe de dentro, irradia em todas as direcoes,
qualifica as relacoes e toca o coracdo intimo das pessoas de boa

vontade”. "

4 Raimon PANIKKAR. La nuova innocenza 3. Sotto il Monte: Servitium, 1996, p. 156.
4 Leonardo BOFF. A espiritualidade na construcédo da paz. In: http://www.adital.com.br/site/
noticia.asp?lang=PT&cod=48305 (acesso em 28/05/2011).
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QUESTOES:

1. Quais os passos dialogais necessarios para a acolhida da diver-
sidade religiosa?

2. O que se requer de nos para hospedar de forma gratuita o outro
em nossa vida?

[ll. A DIVERSIDADE RELIGIOSA NO BRASIL

1. Um olhar a partir do Censo de 2000

Um dos tracos do mundo contemporaneo é o intenso retorno
da religiao na esfera publica. Os dados histéricos desmentiram de
forma patente os prognoésticos de uma modernidade “racionalmente
desencantada”. O que se percebe é a presenca do religioso por toda
parte. Ainda que a ideia recorrente seja a que condensa o religioso
no ambito das religides institucionais, deve-se ampliar o olhar e ser
capaz de perceber as teias diversificadas que compoem o fenomeno
religioso e sua presenca na sociedade. Como mostrou a sociologa
Daniele Hervieu-Léger,

o religioso ndo se define unicamente pelos objetos sociais (as
“religides”) nos quais ele se manifesta de maneira compacta e
concentrada. O religioso € uma dimens&o transversal do fené-
meno humano que trabalha, de modo ativo e latente, explicito
ou implicito, em toda a extenséo da realidade social, cultural
e psicoldgica, segundo modalidades proprias a cada uma das

civilizacdes dentro das quais se tenta identificar sua presenca.*

Tendo agora como referéncia as religides instituidas, estas tém
um importante papel de manter viva a memoria da continuidade da
crenca e da tradicdo entre os fiéis de sucessivas geracoes. Esse traco
minimo de continuidade da tradicio sofre um abalo nas sociedades
pos-tradicionais, marcadas, sobretudo, pela dinamica da incerteza

“ Daniéle HERVIEU-LEGER. O peregrino e o convertido. A religido em movimento. Petrépolis:
Vozes, 2008, p. 22-23.
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estrutural, da mobilidade e das continuas mudancas dos referenciais.
Daniele Hervieu-Léger sugere a ideia de uma “pulverizacao das identi-
dades religiosas” nas sociedades “pos-modernas”, o que néo significa,
necessariamente, o enfraquecimento ou esfacelamento de toda forma
de vida religiosa comunitaria. O que ocorre na verdade sao fenomenos
de “recomposicao”, “diversificacdo das trajetorias” e “disjuncdo das
crencas e das pertencas confessionais”.* Trata-se de uma situacéo
mais presente na Europa Ocidental e na América do Norte. Nao ha
davida, porém, de que ela se espraia por outros territérios, tocando
também a realidade brasileira.

Ao analisar os dados do Censo Demografico de 2000, realizado
pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o soci6logo
Antonio Flavio Pierucci reforca essa ideia da “pos-tradicionaliza¢do”
no campo religioso brasileiro. Assinala, em sua reflexao, como as
principais religides no Brasil, classificadas sociologicamente como
tradicionais, “mostram sérios sinais de cansaco”, sobretudo no ambito
de sua reproducéo ampliada. Cita como exemplo o processo em cur-
so em trés tradicoes religiosas: catolicismo, luteranismo e umbanda.
Segundo Pierucci,

nas sociedades pds-tradicionais, et pour cause, decaem as
filiagdes tradicionais. Nelas os individuos tendem a se de-
sencaixar de seus antigos lacos, por mais confortaveis que
antes pudessem parecer. Desencadeia-se nelas um processo
de desfiliacdo, em que as pertencas sociais e culturais dos in-
dividuos, inclusive as religiosas, tornam-se opcionais e, mais
que isso, revisaveis, e os vinculos, quase sb experimentais,
de baixa consisténcia. Sofrem fatalmente com isso, claro, as

religides tradicionais.*

Com respeito ao catolicismo, os diversos censos realizados desde
1940 mostram um claro declinio na declaracio de crenca. No classico

* |bidem, p. 27-28.
% Antonio Flavio PIERUCCI. “Bye bye Brasil” — O declinio das religides tradicionais no Censo
de 2000. Estudos Avangados, v. 18, n. 52, setembro/dezembro 2004, p. 19.
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livro de Candido Procépio de Camargo, Catdlicos, protestantes, espiritas
(1973), ele analisava os censos de 1940, 1950 e 1960. Sua conclusio,
jana ocasido, apontava para um “declinio moderado, mas constante,
de adeptos da Igreja catolica”.*” Em 1940, o indice de declaracdo de
crenca catdlica era de 95,2%, caindo para 93,7% em 1950 e 93,1%
em 1960." A partir do censo de 1980, esse declinio torna-se ainda
mais patente, baixando da casa dos 90%. O olhar atento aos censos
posteriores a 1980 capta de forma viva o volume significativo da
perda catoélica, que talvez seja irreversivel: 89,2% no censo de 1980;
83,3% no censo de 1991 e 73,8% no censo de 2000. E a tendéncia
¢ diminuir ainda mais no censo de 2010. Esses nimeros registram
com precisdo relativa o traco da “destradicionalizacdo” do campo
religioso brasileiro. Isso porque nem sempre se consegue captar nos
censos a presenca do sincretismo religioso e das multiplas filiacoes,
que sdo fenomenos frequentes no modo de viver a crenca no Brasil.
E de se surpreender como, no censo de 2000, apenas 10.500 pessoas
declararam pertencer a mais de uma religiao. Isso sugere que “os re-
censeados ainda nao se sentem a vontade para assumir que possuem
mais de uma filiacao religiosa”.* Sao, na verdade, inumeras as formas
e artimanhas servidas pelos brasileiros para ampliar as formas de
protecdo, como tdo bem expressou Guimardes Rosa em seu Grande
sertdo: veredas (1956):

Muita religido, seu mocgo! Eu ¢4, ndo perco ocasido de reli-
gido: para se desendoidecer, desdoidar. Reza é que sara da
loucura. No geral. Isso é que é a salvagdo-da-alma... Muita
religido, seu moco! Eu cd, ndo perco ocasido de religido.
Aproveito de todas. Bebo agua de todo rio... Uma sb, para
mim é pouca, talvez ndo me chegue. Rezo cristdo, catdlico,

embrenho a certo; e aceito as preces de compadre meu

4 Candido Procépio F. de CAMARGO. Catdlicos, protestantes, espiritas. Petrépolis: Vozes,
1973, p. 24. Para o quadro amplo dos dados dos trés censos indicados: p. 26-28.

% Em 1970, os dados do censo apontaram 91,1% de declaragdo de crenga catdlica.

4 César Romero JACOB; Dora Rodrigues HEES; Philippe WANIEZ & Violette BRUSTLEIN. Atlas
da filiagéo religiosa e indicadores sociais no Brasil. Rio de Janeiro/S&o Paulo: Editora PUC-Rio/
Loyola/CNBB, 2003, p. 9.
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Quelemém, doutrina dele, de Cardéque. Mas, quando pos-
so, vou no Mindubim, onde um Matias é crente, metodista:
a gente se acusa de pecador, & alto a Biblia, e ora, cantando
hinos belos deles. Tudo me quieta, me suspende. Qualquer

sombrinha me refresca.®

Retornando aos dados do censo de 2000, o que se configura no
campo religioso brasileiro ¢ a perda da hegemonia catélica. Como
sinaliza Pierre Sanchis, “ha duas ou trés geracdes, falar em ‘religido dos
brasileiros’ seria apontar quase exclusivamente para o catolicismo. Isso
mudou. Hoje o catolicismo constitui cada vez mais uma das religioes,
entre outras, dos brasileiros, e num movimento diversificador que se
acelera”.”! Contribui para isso o acelerado crescimento evangélico,
em particular pentecostal. Os evangélicos firmam-se hoje no Brasil
como a segunda religido em declaracdo de crenca, com o registro
de 15,44% de praticantes no censo de 2000, dos quais 10,43% sao
pentecostais. No Censo Institucional Evangélico (CIN), de 1992, as
conclusoes em torno do crescimento evangélico no estado do Rio de
Janeiro revelam-se impressionantes: “em 1990, cerca de 141 novas
igrejas foram criadas; em 1991, 262 novas igrejas; em 1992, até o fim
do més de outubro, 224. Isso nos da uma média de 5 novas igrejas
por semana, ou uma média de 1 por dia util no triénio”.”* Em outra
pesquisa realizada pelo ISER (Instituto de Estudos da Religido), em
1994, sob a coordenacao do antropologo Rubem César Fernandes,
envolvendo os evangélicos do “Grande Rio”, chegou-se a novas sur-
preendentes conclusoes sobre o crescimento evangélico. Os dados
indicaram que “cerca de 70% dos evangélicos do Grande Rio nao
nasceram, nem foram criados num lar evangélico. Entraram na igreja

% Jodo GUIMARAES ROSA. Grande sertdo: veredas. 14* ed. Rio de Janeiro: José Olympio,

1980, p. 15.
5! Pierre SANCHIS. Religides, religido... Alguns problemas do sincretismo no campo religioso
brasileiro. In: . (org.). Fiéis & cidadaos. Percursos de sincretismo no Brasil. Rio de Janeiro:

Eduerj, 2001, p. 10. Ver também: Idem. O repto pentecostal a “cultura catdlico-brasileira’”. In:
Alberto ANTONIAZZI et al. Nem anjos nem deménios. Petropolis: Vozes, 1994, p. 36.

52 Rubem César FERNANDES (org.). Censo institucional evangélico CIN 1992. Rio de Janeiro:
ISER, 1992, p. 7 e 10 (Primeiros Comentarios).
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por adesdo voluntaria, rompendo com a religido dos pais”, sendo que
61% desses convertidos vieram do catolicismo.” Na mesma pesquisa,
chegou-se a estimativa de que, entre os anos de 1992 e 1994, “cerca
de 250 mil individuos tornaram-se evangélicos nesta regiao, ou seja,
em média 80 mil por ano”.”* Como se pode perceber claramente, os
catolicos revelam-se hoje “doadores universais” de fiéis para outras
tradicoes religiosas ou para os segmentos identificados como “sem
religiao”, ou seja, “o catolicismo tornou-se o principal celeiro no qual
outros credos arregimentam adeptos”.”

Além do recuo catdlico e da expansao pentecostal, o censo de 2000
indicou também o crescimento dos “sem religidao”. Isso néo significa,
necessariamente, a expansao do ateismo, mas o enfraquecimento das
instituicoes tradicionais produtoras de sentido. Como bem sinalizou
Regina Novaes, os “sem religiao” podem manter uma relacao de fé, ou
continuar consumindo bens religiosos, porém, destacados das “classi-
cas mediacoes institucionais” voltadas para isso.”® Os dados revelam
um constante crescimento dos “sem religido” no Brasil. Essa categoria
ocupa hoje o terceiro lugar na declaracao de crenca, envolvendo cerca
de 12,5 milhoes de adeptos, conforme o tltimo censo. Isso representa
7,3% da populacao brasileira declarante. Deve-se recordar que, em
1970, a porcentagem era bem mais baixa, em torno de 0,8% (cerca
de 700.00 declarantes).

Outra forca religiosa no Brasil é o espiritismo, envolvendo 2,2
milhoes de adeptos, segundo o censo de 2000. Sao cerca de 1,38%
de adeptos nominalmente declarantes. Essa cifra reduzida nao da
conta de avaliar a significativa influéncia do espiritismo no imaginario
popular, dai suscitar muitas vezes o ceticismo entre os adeptos do
movimento espirita. Na verdade, ha uma substantiva influéncia do

% Rubem César FERNANDES et al. Os evangélicos em casa, na igreja e na politica. Rio de
Janeiro: Mauad, 1998, p. 140.

* Ibidem, p. 140.

% Paula MONTERO & Ronaldo R. M. de ALMEIDA. O campo religioso brasileiro no limiar do
século: problemas e perspectivas. In: Henrique RATTNER (org.). Brasil no limiar do século XXI.
S&o Paulo: Fapesp/Edusp, 2000, p. 330.

% Regina NOVAES. Os jovens “sem religido”: ventos secularizantes, “espirito de época” e
novos sincretismos. Notas preliminares. Estudos Avancados, v. 18, n. 52, set.-dez. 2004, p. 328.
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espiritismo sobre a clientela de nao praticantes ou declarantes.”” Dai
falar-se em “impregnacao espirita” ou “alta ressonancia social” dessa
religiao no Brasil, que escapa largamente a vinculacao declarada aos
centros espiritas. O brasileiro esta bem familiarizado com essa lingua-
gem ou querela dos espiritos. Como indicou José Jorge de Carvalho,
“sao dezenas de milhoes de brasileiros que entram em transe regular-
mente, recebem entidades ou estabelecem relacoes personalizadas (de
perturbacao ou apoio) com a mais variada gama de espiritos”.”® Um
“clima espiritualista” envolve, sobretudo, o meio religioso popular
brasileiro, mas irradia-se também de forma mais ampla, povoando
o cotidiano com a presenca de espiritos e forcas do “outro mundo”.
Segundo Pierre Sanchis:

Parece haver sempre um didlogo entre esses “outros” e a
propria pessoa, que se constrdi precisamente no processa-
mento dessa relagdo... Orixas para alguns, mortos, santos
ou entidades para outros. Nossas Senhoras que aparecem
e vém conviver com os homens, anjos, espiritos, forcas cos-
micas, demonios — ou tudo isso ao mesmo tempo —, Espirito
Santo, enfim, para pentecostais e carismaticos. A presenca
dessa terceira dimensdo do mundo estad em toda a parte de-
tectada.”?

Quanto as religides afro-brasileiras, os dados apontados pelo censo
de 2000 trazem algumas novidades. Os dados corroboram o fenomeno
de uma perda progressiva de seguidores ao longo das duas tultimas
décadas do século XX, sobretudo no ambito da umbanda. No censo

% Bernardo LEWGOY. Incluidos e letrados. Reflexdes sobre a vitalidade do espiritismo
kardecista no Brasil atual. In: Faustino TEIXEIRA & Renata MENEZES (orgs.). As religiées no
Brasil. Continuidades e rupturas. Petrépolis: Vozes, 2006, p. 173.

% José Jorge de CARVALHO. Caracteristicas do fenémeno religioso na sociedade
contemporanea. In: Maria Clara L. BINGEMER (org.). O impacto da modernidade sobre a
religido. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 146.

% Pierre SANCHIS. A religido dos brasileiros. Teoria & Sociedade. Nimero especial — Passagem
de milénio e pluralismo religioso na sociedade brasileira. Belo Horizonte: UFMG, 2003, p. 30.
E continua o autor: “Para mais ou menos a metade da populacéo brasileira, a verdadeira
identidade é dada, ou plenificada, pela invasio do outro, ou a assuncdo do Outro asi”: ibidem,
p. 30.
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de 1980, aqueles que se declaravam membros do candomblé ou da
umbanda estavam estimados em 0,6%. A partir de 1991, o IBGE passou
a separar as duas tradicoes religiosas, facilitando captar os dados de
cada religido em particular e as possiveis perdas que vém ocorrendo.
Verificou-se que a umbanda “cai de 541.518 membros em 1991 para
432.001 seguidores em 2000 (uma perda superior a cem mil adeptos),
enquanto o candomblé, no mesmo periodo, cresce de 106.957 para
139.329 participantes (um acréscimo superior a trinta mil adeptos)”.®
Avaliando o desempenho demografico agregado das tradicoes afro-
-brasileiras entre os censos de 1980 e 2000, o retraimento é bem visivel:
de 0,6% para 0,3% dos brasileiros declarantes. Registra-se ainda uma
progressiva incorporacao do branco nas fileiras das tradicdes afro-
-brasileiras, contrastando com o significativo crescimento dos negros
nas Igrejas evangélicas. Conforme a tabela do censo de 2000, havia
naquele ano cerca de 1.675.680 negros evangélicos declarados e apenas
95.521 negros com declaracao de crenca afro-brasileira. Ao comentar
esse fenomeno, o socidlogo Reginaldo Prandi assinala:

As religides afro-brasileiras vdo cada vez mais incorporando
o branco em suas fileiras, quando n&o se transformam elas
mesmas com o intuito de apagar exatamente aqueles tragos
gue mais evidenciavam a origem africana, como o sacrificio
e a lingua ritual de origem africana. Enquanto isso, os negros
engrossam cada vez mais as fileiras das religides ndo negras,
das quais algumas mais agressivas modelam sua identidade
mostrando-se numa guerra santa contra a religiosidade um
dia trazida da Africa.*’

As demais religioes presentes no Brasil, envolvendo um largo uni-
verso — espiritualistas, judeus, budistas, outras orientais, muculmanos,

 Antdnio Flavio PIERUCCI. "Bye bye Brasil” — O declinio das religides tradicionais no Censo
de 2000, p. 25.

¢! Reginaldo PRANDI. Herdeiras do axé. Sdo Paulo: Hucitec, 1996, p. 77. Ver também: Anténio
Flavio PIERUCCI. Ciéncias sociais e religido: a religido como ruptura. In: Faustino TEIXEIRA &
Renata MENEZES (orgs.). As religiées no Brasil, p. 24-28 (onde aborda a sugestiva questdo: “de
afro-brasileiros a black-evangelicals”.
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hinduistas, esotéricos, indigenas, outras religiosidades, declaracao
multipla —, somam 1,8% da declaracao de crenca no censo de 2000.
Se acrescentarmos a tal soma a declaracao de crenca dos espiritas e
afro-brasileiros, totalizam-se cerca de 3,5%. Isso significa que o plu-
ralismo religioso no Brasil ¢ ainda reduzido, a0 menos nesse ambito
da afirmacao explicita de crenca. A grande maioria dos brasileiros
insere-se num universo declaradamente cristdo: 89,21% (somando-
-se 0s cat6licos romanos e os evangélicos). E verdade que temos que
complexar esse quadro, acrescentando os dados nao declarados das
multiplas pertencas ou da sincretizacao religiosa. E considerar ainda a
peculiaridade do catolicismo no Brasil, que traz em seu bojo a tonica
da pluralidade. Como bem salientou Carlos Rodrigues Brandao, é um
catolicismo que abraca a diversidade, que “acolhe formas diversas” e
onde “Deus pode ter muitos rostos”, ou como disse Pierre Sanchis de

forma ainda mais contundente: “ha religides demais nesta religido”.®

2. A diversidade religiosa no mundo dos jovens

Ainda que reconhecendo a forte presenca crista no universo de
declaracdo de crenca brasileiro, ndo se pode desconhecer o crescente
movimento de diversificacdo religiosa, sobretudo nas dltimas trés
décadas. Ha uma diversificacdo das praticas religiosas, mas curiosa-
mente uma menor fidelidade a elas. Verifica-se um singular fendmeno
de transito religioso, de mobilidade das pessoas entre as diferentes
religides. Segundo a visao de José Guilherme Magnani, “é uma pe-
culiaridade que se verifica em muitas praticas: em vez de conversao
definitiva, o transito; em vez da filiacao exclusivista, duplos ou mais
pertencimentos, simultaneos ou sucessivos”.®® Esse fenomeno geral
espelha-se também no meio dos jovens. Refletindo sobre o tema, a
sociologa Solange Rodrigues (Iser-Assessoria) assinala que os processos

¢ Carlos Rodrigues BRANDAO. Revisitando o catolicismo popular. IHU On-line. Religides no
Brasil. Ano 4, n. 169, dezembro de 2005, p. 74; Pierre SANCHIS. Introducéo. In: . (org).
Catolicismo: modernidade e tradicdo. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 33.

% José Guilherme Cantor MAGNANI. Religido e metrépole. In: Clara MAFRA & Ronaldo de
ALMEIDA. Religides e cidades. Rio de Janeiro/S&o Paulo: Fapesp/Terceiro Nome, 2009, p. 25.
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e tendéncias relacionados a religido na contemporaneidade “tornam-se
mais intensos entre os jovens: o transito entre diversas alternativas reli-
giosas em curto espaco de tempo; o peso da consciéncia individual na
adesdo religiosa, se comparado ao da tradicao familiar; o crescimento
do contingente daqueles que se declaram sem religiao”.**

Os dados do censo de 2000 indicam a presenca de “ventos secu-
larizantes” entre os jovens. Na faixa etaria de 15 a 24 anos, é clara a
diminuicdo daqueles que se declaram catdlicos, cerca de 73,6%, e sig-
nificativa a faixa dos que se declaram sem religido, em torno de 9,3%.
Quanto ao numero de evange’hcos, o crescimento ¢ também menos
acelerado do que se verifica em ambito geral, em torno de 14,2%.%
Outra pesquisa nacional, divulgada no inicio de 2004, em torno do
“perfil da juventude brasileira”, envolvendo 3.501 jovens, confirmou
os dados do censo de 2000. Dentre os jovens entrevistados, 65%
declararam-se catolicos; 22% declararam-se evangélicos (dos quais
15% pentecostais) e 11% declararam-se “sem religidao”.®® E curioso
constatar que, nessa pesquisa, apenas 1% dos jovens entrevistados
declarou-se ateu ou agnostico.®

Néo ha como negar o influxo do processo mais amplo de desins-
titucionalizacao sobre o mundo dos jovens. Mas como bem lembrou
Regina Novaes, reagindo ao posicionamento do demoégrafo René
Decol, os ventos secularizantes nao sdo os tnicos que sopram na
sociedade:

Isso porque, para essa geracdo, nada pode ser visto como
muito estavel, pois o que mais a caracteriza € a disponibilida-

de para a experimentagdo, o que ocorre também no campo

% Solange RODRIGUES. A busca espiritual da geracdo Y. IHU On-line. Cinco geracdes
contemporaneas. Uma descricdo. Ano X|, n. 361, 16 de maio de 2011, p. 25 (entrevista).

% Regina NOVAES. Os jovens, os ventos secularizantes e o espirito do tempo. In: Faustino
TEIXEIRA & Renata MENEZES (orgs.). As religides no Brasil, p. 138.

% Regina NOVAES. Juventude, percepcdes e comportamentos: a religido faz a diferenca?
In: Helena Wendel ABRAMO & Pedro Paulo Martoni BRANCO (orgs.). Retratos da juventude
brasileira. Sdo Paulo: Instituto Cidadania/Editora Fundagéo Perseu Abramo, 2005, p. 266.

¢ Quanto a outros dados revelados na mesma pesquisa: 2% dos jovens entrevistados
declararam-se espiritas kardecistas, 1% declarou-se adepto da umbanda e do candomblé e 1%
declarou ter outras religides.
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religioso. Sdo0 os jovens os que mais transitam entre vérios

pertencimentos em busca de vinculos sociais e espirituais.®®

Entre os jovens, o compromisso com as formas institucionaliza-
das de crer ¢ bem mais frouxo, bem como a fidelidade aos canones
estabelecidos, seja no campo doutrinal ou moral. A definicao de
comportamentos nao € mais substancialmente regrada pelas orienta-
coes institucionais. Isso nao significa a auséncia de nucleos juvenis
engajados em movimentos religiosos de identidade mais acentuada.
Os mesmos ventos pluralistas acabam fortalecendo a adesio tran-
quilizadora a “regimes fortes de intensidade religiosa”. Se, por um
lado, a mobilidade moderna faculta a emergéncia de uma figura do
religioso nova, a do peregrino, que destoa da figura anterior, do pra-
ticante regular, ela faculta igualmente a afirmacéo de outra figura, a
do convertido ou reafiliado, que busca uma garantia religiosa firme
em tempos de instabilidade de sentido.*

Em sua analise sobre a juventude, Solange Rodrigues enfatiza que
“ndo ha um unico padrao de relacionamento da juventude com a
religido na atualidade”.” Ha jovens que se firmam como “religiosos
sem religiao”; ha jovens que aderem, com firmeza e vigor, a movi-
mentos mais tradicionalistas; ha jovens que mantém viva sua atuacéo
e esperanca em grupos e espacos mantidos por instituicdes religiosas,
numa linha de presenca publica e profética; e outros que buscam o
sentido religioso nas novas tecnologias de informacao e comunicacdo
(TIO). Verificam-se outros exemplos que déo visibilidade a novas for-
mas de adesdo ou pertencimento religioso presentes no mundo dos
jovens, como a utilizacao de ampla simbologia: tatuagens, pecas de
vestuario e outros simbolos que expressam uma demanda mistica ou
espiritual que é crescente. Isso também se reflete no campo das artes,
em particular na musica, com a incorporacéo de tracos religiosos em
estilos musicais populares como o rock ou o rap, muito apreciados
pela juventude.

%Regina NOVAES. Juventude, percepcdes e comportamentos: areligido faz a diferenca?, p. 271.
¢ Daniéle HERVIEU-LEGER. O peregrino e o convertido, p. 81-137.
70 Solange RODRIGUES. A busca espiritual da geragéo Y, p. 25.
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3. Tensdes e desafios no campo religioso brasileiro

E um lugar-comum dizer que o Brasil é um pais marcado pela to-
lerancia religiosa e pela dinamica do sincretismo. De fato, desde sua
génese, o traco da pluralidade sistematica esteve sempre presente,
permeada em seguida por porosidades e contaminacoes. Basta lembrar,
no inicio, “os movimentos compésitos das santidades indigenas” e,
mais tarde, “as tradicoes africanas, ja profundamente sincretizadas
antes de chegar e introduzidas aqui no caldeirao de uma matriz viva,
historicamente ativa e, pelo menos no nivel da vivéncia ‘popular’,
processadora das diferencas: o catolicismo”.”

Essa “predisposicao estrutural a porosidade”, que marcou desde o
inicio o campo religioso brasileiro, abre um espaco singular para a pos-
sibilidade de uma dinamica dialogal. Mudancas recentes nesse campo
trazem, porém, vozes dissonantes, que alteram ou mesmo quebram
essa dinamica. Talvez a grande novidade ocorrida nos ultimos decénios
tenha sido a impressionante expansao dos evangélicos, provocando
a crise de hegemonia do catolicismo no Brasil. Eles vao deixando de
ser uma “minoria religiosa” e vao se impondo com vigor no cenario
nacional, marcando uma visibilidade bem precisa. Tornam-se, assim,
como indica Emerson Giumbelli, “os principais protagonistas de uma
redefinicao do religioso no Brasil”.”

E interessante perceber como o maior decréscimo do catolicismo,
segundo os dados dos censos, coincide com o periodo posterior a
década de 1980, justamente quando ocorre a afirmacdo da terceira
onda pentecostal, cujo grande protagonista foi a Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD). A primeira onda ocorreu na década de 1910,
com a afirmacdo das primeiras igrejas pentecostais, a Congregacao
Crista do Brasil e a Assembleia de Deus. Sua énfase estava na Palavra.
A segunda onda, firmada nas décadas de 1950 e 1960, marcou um
novo momento do movimento pentecostal, com a introducao do

" Pierre SANCHIS. A religido dos brasileiros, p. 29.

’2Emerson GIUMBELLI. Um projeto de cristianismo hegeménico. In: Vagner Goncalves da SILVA
(org.). Intoleréncia religiosa. Impactos do neopentecostalismo no campo religioso afro-bra-
sileiro. Sao Paulo: Edusp, 2007, p. 149.
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tema da cura divina. A terceira onda, mais recente, enfatiza o tema
da libertacdo e do exorcismo.”

E com essa terceira onda que se d4 inicio ao processo mais duro de
intolerancia religiosa. Como recorda Paul Freston, a énfase dada na
libertac@o e no exorcismo implicava, necessariamente, a tensdo com
os cultos meditinicos. Recorda que a IURD expandiu-se, justamente,
nos espacos de presenca da “macumba” e das familias dilaceradas.™
Nao foram poucos os episddios de intolerancia que ocorreram nas
ultimas décadas, sendo um dos mais famosos o do “chute na santa”,
ocorrido no dia 12 de outubro de 1995, dia consagrado a Nossa Se-
nhora Aparecida.” Como mostrou Emerson Giumbelli, “o que estava
em questdo era a ideia de tolerancia, tradicionalmente evocada para
traduzir o clima predominante nas relacoes inter-religiosas no Brasil,
ora duplamente atingida: pela suposta agressao a santa e pelas reacdes
que possivelmente desencadearia”.”

Nem sempre a convicc¢ao religiosa é portadora de paz. Em casos
bem especificos, o exercicio dessa convic¢do vem acompanhado de
violéncia. Na raiz de todos os fundamentalismos estda uma conscién-
cia arraigada e dura de posse da verdade, que se traduz em desprezo,
agressividade e exclusao do outro. Paul Ricoeur chamou a aten¢ao para
esse risco da violéncia que se insinua no coracao da convic¢ao.”” Mas
mesmo antes, Pascal ja tinha advertido: “Os homens nunca fazem o mal
tdao completamente e com tanto entusiasmo do que quando o fazem
por conviccao religiosa”. O duro desafio esta em superar a tendéncia
a “violencia da conviccdo” no sentido da “ndo violéncia do testemu-
nho”. Mas isso nem sempre vem ocorrendo no Brasil do sincretismo.

Quem, na verdade, vem mais sofrendo com o proselitismo exclu-
sivista das igrejas neopentecostais sao as tradicoes religiosas afro-
-brasileiras. O acirramento das convic¢oes religiosas, acompanhado

73 Para maiores detalhes, cf. Paul FRESTON. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In:
Alberto ANTONIAZZ| et al. Nem anjos nem deménios, p. 67-159.

# lbidem, p. 136 e 139.

> O seu protagonista foi o bispo da IURD, Sérgio Von Helde, durante a apresentacao na TV
Record do programa religioso Despertar da fé.

76 Emerson GIUMBELLI. O “chute na santa”: blasfémia e pluralismo religioso no Brasil. In:
Patricia BIRMAN (org.). Religido e espaco publico. Sdo Paulo: Attar, 2003, p. 172.

77 Paul RICOEUR. Em torno ao politico: leituras 1. Sdo Paulo: Loyola, 1995, p. 183.
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de praticas de intolerancia — e mesmo violéncia —, vem ocorrendo,
sobretudo, nas duas ultimas décadas no Brasil, mas ja se estende
também por outros paises da América Latina. Segundo Vagner Gon-
calves da Silva, “os casos de intolerancia, antes apenas episodicos e
sem grandes repercussoes, hoje se avolumaram e sairam da esfera das
relacdes cotidianas menos visiveis, para ganhar visibilidade publica,
conforme atestam as frequentes noticias de jornais que os regis-
tram em intumeros pontos do Brasil”.” Na pesquisa realizada pelo
ISER sobre os evangélicos no Grande Rio, nas respostas relativas a
questao sobre a existéncia ou nao de religides demoniacas no Brasil,
a dificuldade dialogal veio logo a tona. Os dados apontaram uma
rejeicdo quase unanime a umbanda e ao candomblé: quase 95%
das respostas indicaram que sao religioes demoniacas. Essa rejeicao
se relacionou também ao espiritismo kardecista e ao catolicismo,
considerados demoniacos por 83% e 30% dos entrevistados, res-
pectivamente.”

As religides afro-brasileiras encontram-se numa situacao fran-
camente minoritaria nas estatisticas de adesao religiosa (0,34% de
declaracdo de crenca no censo de 2000), tém uma presenca reduzida
e, quando ganham visibilidade, o ganham muitas vezes como vitimas,
ou seja, como alvo de ataques motivados por intolerancia religio-
sa. Junto com a expansao pentecostal nas periferias e favelas, vem
também essa atmosfera de intolerancia carregada nos discursos e
praticas, e isso provoca um acanhamento das tradicoes afro-bra-
sileiras, que se veem forcadas a uma posicao defensiva no campo
religioso.®

Olhando mais de perto os tracos que configuram a “batalha es-
piritual” da TURD contra as religides afro-brasileiras, verifica-se um
traco que € curioso. Na estratégia de combate utilizada, ela se serve

78 Wagner Gongalves da SILVA. Preféacio ou noticias de uma guerra nada particular. Os ataques
neopentecostais as religides afro-brasileiras e aos simbolos da heranca africana no Brasil. In:
Idem (org). Intolerancia religiosa, p. 10.

77 Rubem César FERNANDES et al. Os evangélicos em casa, na igreja e na politica, p. 81.

% Ver como exemplo: Marcos ALVITO. As cores de Acari. Uma favela carioca. Rio de Janeiro:
FGV, 2001, p. 199-201.
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fartamente do mesmo panteao dos cultos afros. O pastor nao s6 “acata”
0s guias e orixas, como também lhes confere credibilidade. O que ele
faz “é¢ mostrar que eles existem, mas que ele tem poder sobre eles”. E
esse poder vem reforcado quando “o pastor se mostra capaz nao so
de invoca-las (as entidades), mas também de fazé-las falar, confessar
sua origem demontiaca e, por fim, numa prova inconteste de sua forca,
expulsa-las”.® De forma paradoxal, como mostrou com acerto Ronaldo
de Almeida, o “inimigo” vem incorporado num projeto peculiar de
“fagocitose religiosa”, uma “antropofagia da fé inimiga”. Trata-se de
uma forma singular de “abrasileiramento” de um segmento importante
do pentecostalismo brasileiro.®

Nao é apenas no ambito do pentecostalismo, ou de certas tradi-
coes evangélicas, que vém ocorrendo tensodes e conflitos com outras
tradicoes religiosas no Brasil. Verifica-se também entre segmentos do
catolicismo romano posturas de intolerancia e beligerancia contra os
outros. Em sua obra sobre a Renovacdo Carismatica Catélica, a so-
ci6loga Brenda Carranza assinalou que também ali ocorre uma “batalha
espiritual”, onde velhas disputas contra o espiritismo e as tradicoes
afro-brasileiras voltam a cena, delimitando fronteiras bem rigidas
de pertenca religiosa.*” Um exemplo vivo dessa postura beligerante
pode ser encontrado no livro do padre Jonas Abib, da Comunidade
Cancao Nova: Sim, sim! Nao, ndo!,** com intimeras edicoes publica-
das. E um livro que se aproxima, no tom, do livro do bispo Macedo:
Orixas, caboclos e guias. Deuses e demonios, lider nessa audiéncia de
beligerancia inter-religiosa.®

Essas tensoes no campo religioso brasileiro siao lamentaveis, nao
ha duavida sobre isso, mas ndo podem ser entendidas de forma ge-
neralizada. Tomando como exemplo as tradicdes pentecostais ou

81 Mariza de Carvalho SOARES. Guerra santa no pais do sincretismo. In: Leilah LANDIM (org.).
Sinais dos tempos. Diversidade religiosa no Brasil. Rio de Janeiro: Iser, 1990, p. 87.

82 Ronaldo de ALMEIDA. A guerra das possessdes. In: Ari Pedro ORO et al. Igreja Universal do
Reino de Deus. Os novos conquistadores da fé. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p. 340-341.

8 Brenda CARRANZA. Renovacdo Carismética Catdlica. Origens, mudancas e tendéncias. 2°
ed. Aparecida: Santuério, 2000, p. 176-177.

8 Jonas ABIB. Sim, sim! N&o, ndo! 12% ed. Cachoeira Paulista: Editora Cancao Nova, 2004.

8 Bispo MACEDO. Oirixés, caboclos e guias. Deuses ou deménios? 14* ed. Rio de Janeiro:
Universal Produgdes, 1990.
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neopentecostais, deve-se reconhecer a realidade de experiéncias
concretas e ricas de geracao de lacos de confianca, fidelidade e au-
toestima, envolvendo importantes beneficios nos campos da ajuda
mutua, da insercdo no trabalho, no acesso a politicas publicas,
com implicacdes precisas na transformacdo das realidades locais.
Em trabalho novidadeiro, o tedlogo Richard Schaull sublinhou a
importancia desses nucleos pentecostais na afirmacao de uma nova
dignidade dos pobres, algo semelhante ao que vem ocorrendo nas
CEBs:

Para um grande nimero de pobres no Brasil, toda a estru-
tura social com a qual normalmente contam para sobreviver
se despedacou. As pessoas ficam sem emprego regular, sem
moradia decente, sem saber de onde vird a proxima refeicdo
para seus filhos, sem assisténcia médica ou qualquer estrutura
comunitéria no lugar onde vivem. S&o pessoas que conhecem
apenas o abandono e a destruicdo na sociedade. Em suas fa-
milias e na vida pessoal. E exatamente nessa situacdo, contu-
do, que muitos passam a conhecer uma rica experiéncia, que
ndo podemos imaginar, de cura e da presenca salvadora de

Deus.?

Lacos importantes na constru¢éo da autoestima e de conformacéo
do universo motivacional sdo tecidos em experiéncias pentecostais
concretas, e isso nao pode ser simplesmente descartado como aliena-
¢do ou exploracao dos pobres. O cineasta Joao Moreira Sales conseguiu
mostrar isso de forma admiravel no seu filme Santa Cruz, que narra o
nascimento e afirmacao de uma comunidade pentecostal na periferia
de Santa Cruz, zona oeste da cidade do Rio de Janeiro. A pelicula
acompanha os nove primeiros meses de desenvolvimento de uma
pequena igreja “crente” autonoma. E o que se revela para os olhos ¢é
a afirmacao de um espaco religioso que propicia a intensificacdo da

8 Waldo CESAR & Richard SCHAULL. Pentecostalismo e futuro das igrejas cristas. Promessas e
desafios. Petrépolis/Sao Leopoldo: Vozes/Sinodal, 1999, p. 167.
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dignidade e da qualidade de sujeitos dos pobres daquela redondeza.
Ao abordar a dinamica que processa a mudanca dos individuos, do
grupo e do bairro onde a pequena comunidade se instala, Claudia
Mesquita sublinha:

Esse movimento se da, digamos assim, em direcdo a um
maior grau de dignidade, e todas as mudancas que observa-
mos no filme — na vida dos convertidos, da Casa de Oracéo
ou da vizinhanca — expressam esta dignidade propiciada pela
conversdo. E como se a igreja “preenchesse”, aos poucos,
um espago vazio, um grau zero de dignidade, de ordem, de

comunidade e de relacdes sociais positivas.®’

Essas ultimas ponderacoes servem para dialetizar um pouco mais
as reflexdes, que podem ficar congeladas numa ideia generalizada e
impropria, ja que nao consegue captar particularidades que podem
favorecer um novo olhar e uma outra perspectiva de acao. Nao ha
duvida sobre a urgéncia de um discernimento critico sobre atuacoes
desviadas e problematicas. Situacoes especificas de intolerancia
devem ser denunciadas e combatidas com vigor, mas é necessario
saber pontuar onde elas acontecem, e também separar o que muitas
vezes € a atuacdo de um personagem em particular, do ntucleo de
fiéis que vivem sua experiéncia com riqueza e autenticidade. Toda
afirmacao generalizada pode macular um quadro que é muito mais
complexo, marcado por nuancas diferenciadas. O mais importante
¢ acreditar num futuro de didlogo e de conversacao alternativa,
marcados pelo respeito ao outro, pela abertura ao seu mundo, e
pelo rico intercambio de dons, que sabe resguardar o patrimonio
das diferencas.

8 Claudia MESQUITA. Santa Cruz (de Jo&o Salles e Marcos Sa Corréa): o mundo preenchido.
Sexta-Feira, n. 8. Sdo Paulo: Editora 34, p. 169 (Nimero tematico sobre Periferia).
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QUESTOES:

1. Como avaliar a diversidade religiosa no Brasil a partir dos dados
do censo de 2000? E que prognosticos podemos avancar sobre
essa questao para o censo de 2010?

2. Quais as razdes que motivam as recentes dificuldades e tensoes
no campo religioso brasileiro?
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NA FE E NA CONSTRUCAO DA JUSTICA E DA PAZ:
25 ANOS DE CURSO DE VERAO

Milton Schwantes!

1. Introducao

Certamente nao ¢é facil querer usar a Biblia para estabelecer
consensos. Tais tentativas ndo sdo faceis. Afinal, muitos leem muitos
aspectos na Escritura.

Alias, ndo se deve estranhar que assim seja. Afinal, por um lado,
as perspectivas de fé e teologia, presentes em um dos livros da Escri-
tura, podem ser bastante diferentes de outro escrito. E isso se deve
ao fato de que a Escritura se fez narracao. Nao é um enunciado de
afirmacoes, mas uma sequéncia de contos e experiéncias narrados
de modo sempre inovador, ainda que, cd e la, estejam repetidos os
mesmos contetidos. Ainda que os repitam, diferem em detalhes ao
dizerem de novo o que ja fora dito. Por outro lado, a presenca de
dois conjuntos de livros — o do Primeiro e o do Segundo Testamen-
to — indica para diferenciacoes internas. Conjugando diferencas de
duas comunidades religiosas — a do judaismo e a do cristianismo —,
obviamente, dificilmente se obtera uniformidade. Mas, ainda que
o Primeiro e o Segundo Testamento vivam de tensoes internas, os
cristaos nao quiseram “desistir” do Primeiro Testamento (do assim
chamado Antigo Testamento) para o testemunho de Jesus. Alias,
na lista dos Evangelhos sobre Jesus, os cristaos fizeram questdo de
comecar justamente com Mateus, aquele que mais insiste em nos

! Tedlogo e pastor luterano, doutor em Biblia/AT pela Universidade de Heidelberg/Alemanha,
com tese sobre “O direito dos pobres” (1974). Autor de vérios livros de exegese do AT, coor-
denador do projeto Bibliografia Biblica Latino-americana (www.metodista.br/biblica) e editor
de RIBLA/Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana.
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contar de Jesus de Nazaré na interacdo com o Primeiro Testamento.
E, pois, evidente que na Biblia as diferencas se complementam. Isso
a caracteriza internamente. Em outros termos: parece-me que a Es-
critura nao nos impoe uniformes, mas roupas com tecidos e cores
muito diversos. Ela tem mais jeito do colorido do jardim do que da
mesmice do capim.

Para uns, mais valem os encaminhamentos biblicos para a salva-
¢do. Para outros, interessam principalmente as praticas promovidas
pela mesma Biblia. Um consenso é dificil. Nesse sentido, nem
sempre a Escritura promove encontro, aproximacao, ecumenismo.
Através dela, nao raro se estabelecem desencontros, polémicas,
conturbacoes.

Essa situacao que ja vem de longe acirrou-se ainda mais a medida
que a sociedade ocidental se foi apartando da Igreja, foi-se fazendo
autonoma em suas decisdes. Nao raro estes tempos modernos se
apartam do interesse de incorporar em sua maneira de ver a pessoa,
o Estado e a distribuicao dos bens da terra, de modo que querem
desconhecer as Escrituras. Nao que o Estado moderno e sua cida-
dania tivesse que ser tutelada de modo clerical, mas sua capacidade
de escuta tornou-se dificil. Afinal, em nossa terra brasileira, como
que ndo houve e ndo ha ainda suficientes ouvidos para o grito da
fome. Nao ha que inocentar as Igrejas desta surdez, principalmente
as Igrejas em seus tempos de hegemonia no poder imperial. Mas
também nao podemos achar que nos dias de hoje o egoismo tenha a
tal ponto diminuido a ponto de ansiar por compartilhar os alimentos
tao abundantes nestas nossas terras. O egoismo continua avassalador
em sua gana de ir-se apropriando do maximo possivel. Eis problemas
de ontem, eis dilemas de hoje.

Dai entendo por que tantas pessoas se apressaram em me aconselhar
em minha vida: “Tira a mao disso”, pastor. Ou se dizia a meia boca:
“este nosso pastor al € comunista”.

Assunto de pastor é o de sacristial A quem assim quis que me
ativesse no sermao ao assunto igreja e nao aos temas do dia a dia da
vida, tive que perguntar meio que ingenuamente: “Mas que assuntos
sdo estes, os de sacristia?” Como era, na oportunidade, pastor de 23
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comunidades, 1a no interior das terras catarinenses, lembrei-me na
hora de certo caos e objetos embaralhados que “habitavam” muitas das
sacristias. Eu — metido na sacristial Uma dura tarefa esta de por em
ordem aquelas esculhambacoes que por la se juntam. E ndo consegui
ser pastor de sacristia.

Continuei, pois, fora da sacristia. Confesso que isso me pareceu mais
interessante e instigante. Assim, num dia desses, na segunda metade
dos anos setenta, o sindicato dos pequenos lavradores fez questao
de me convidar para estar presente no debate sobre o futuro daquele
nosso municipio. Em nome do sindicato, alguém fez as projecoes
para o futuro dos pequenos lavradores: recomendou incessantemente
amodernidade das maquinas, dos insumos agricolas e das sementes.
Foi um show de modernidade; nao havia quem nao se pudesse encher
de brios pelas sementes novas e supostamente maravilhosas. Em meio
aquela euforia de modernidade, consegui a palavra: disse que uma de
minhas funcoes naquele nosso municipio era batizar criancas, pois
cada uma é filho e filha benquista de Deus. Afinal, todo batizado ¢é
combatente pela justical O movimento sindical quer o que: moder-
nidades que eliminam pessoas, ou inclusao de todos?

Esse, sim, ¢ um problema da “sacristia”, desses sagrados lugares
que sdo de Deus. E essas “sacristias” — esses lugares sagrados sao
aqueles que nos abrigam, nos quais precisamos lutar por dignidade.
A “sacristia” estd por toda parte; logo, cada cantinho é espaco de Deus
para a promoc¢ao da vida, inclusive uma sacristia de igreja, se bem
que outros sejam prioridades maiores.

Talvez precisassemos definir na pastoral quais sdo nossas “sacris-
tias”, aqueles locais nos quais brilham as luzes da manjedoura e as
cruzes de onde resplandecem as maravilhosas luzes das lutas pela
vida. Sem esses sinais, o evangelho pode néo brilhar.

2. Deus é amor

Portanto, temos nao poucas dificuldades em identificar de maneira
mais ou menos consensual quais sejam, enfim, os contettdos mais de-
finitivos e marcantes. Ora, Biblia nao ¢ receituario. Quem nos agrupa
e quem de nos faz igreja e comunidade é a propria obra maravilhosa
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do Espirito Santo. Nele somos feitos “comunhao dos santos”. Sim, é
o Espirito quem afunila a obra criadora de Deus e o sentido de Jesus
na direcao de comunidade/Igreja. Essas sao as esperancas de Joel
3,1-5; essa foi a experiéncia de Pentecostes, conforme Atos 2. Esses
ambientes do Santo Espirito hdo de ser o que também nutre e, final-
mente, direciona a leitura biblica: ela precisa do Espirito atuante em
meio ao povo dos pobres, como se 1é em Mateus 5.

Ora, nesta dinamica extraordinaria das experiéncias inovadoras
de Jesus em concretizar o Evangelho, ele também inova na proposta
ética. Em suas praticas e em suas explicacdes sobre elas, o Nazareno
retorna sistematicamente a proposta do amor, da agape, como se diz
em grego. Esta, alias, ja é a proposta do Primeiro Testamento e no
Segundo, é mais e mais realcada.

No Primeiro destacaria, entre tantas, duas passagens que o ilumi-
nam amplamente. Menciono, com destaque, a postura e proposta
ética de Oseias em 6,6: “Solidariedade (hesed) quero e nao sacrificio,
e conhecimento (da”at) de Deus, de modo nenhum holocaustos”
(Oseias 6,6).

Nessa passagem, nao se menciona o conceito hebraico de “amor”.
Mas o assunto nela enfocado por Oseias justamente estd na estreita
relacio com os contetudos em questdo, na palavrinha substantiva
“ahabah (*amor”) (Oseias 3,1 e 11,4, muito frequente em Cantar
dos Cantares) ou no seu verbo “hb gal (“amar”, “gostar”) (Oseias 3,1,
8,13; 10,8; 11,1; 12,8; 14,5, muito frequente em Deuterondmio).
Termos como hesed (“solidariedade”) sao mais antigos no hebraico
e vao sendo detalhados e diferenciados através do recurso a novos,
como € o caso de “hb (“amar”). Através de tais continuas recriacoes
de linguagem, a teologia biblica vai intuindo expressar de modo cada
vez melhor aquilo que é a sua especificidade. Nesse sentido, teologia
¢ arte literaria!

O Segundo Testamento da continuidade as tradi¢cdes do Primeiro,
consolidando o amor a Deus e ao proximo em sua perspectiva, por
exemplo, em Lucas 10,27: “Amaras o Senhor teu Deus de todo o teu
coracdo, de toda a tua alma, de todas as tuas forcas e de todo o teu
entendimento, e amaras o teu proximo como a ti mesmo”.
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Veja formulacoes bem similares em Mateus 22,37-39 e Marcos
12,29-31. Além desses, varios outros textos se encontram no mesmo
direcionamento, como por exemplo: Levitico 19,18; Mateus 5,43-48;
19,19; Romanos 13,9-10; Galatas 5,14; Tiago 2,8. O mandamento
do amor a Deus e ao proximo ¢é, pois, tipico do Segundo Testamen-
to. Penso que se possa dizer que perpassa seus textos explicita ou
implicitamente.

Ha, por certo, ganho a medida que o Segundo Testamento consolide
em nossas consciéncias justamente esta dupla conexao de achego em
Deus e de cuidado com o irmao e a irma, dentro da tradicdo franciscana
com a criacdo inteira. Sim, o proprio desdobramento da teologia do
Segundo Testamento foi alcancando seu apice a medida que conectou
a experiéncia do amor com a propria profundidade existencial que
vamos alcancando em Deus.

A 12 Carta de Jodo afirma: “Deus é amor!” (1Jo 4,8b). Ora, foi
maravilhoso conseguir dizer que nossa vida encontra sua tarefa apro-
priada e mais radical no amor ao préximo. Mas, certamente, ainda
mais “ultimativo” e derradeiro é haver-se achegado a Deus dentro
do aconchego do amor, da agape. Em verdade, com isso a religiao
como expressao do medo esta suplantada, e a fé para o encanto, a
beleza, o encontro com o irmao e a irma estd inaugurado. Assim,
tudo o que era, que a propria Biblia tentara dizer sobre as relacoes
com Deus ou entre as pessoas, foi elevado a um novo e definitivo
patamar. A religiao do medo ja era; prevalece a do encontro fraterno
e irmanado.

Esta dimensao do “amor”, da agape, constitui, até hoje, como que
a identidade da ética crista. E isso certamente faz sentido, pois cons-
titui a marca comportamental, mais decidida e diferenciadora que as
comunidades conseguiram estabelecer para si.

Mas, a meu ver, nao se pode “esquecer” que também este encami-
nhamento foi contextual e circunstancial. Afinal, mais ou menos a uma
geracdo dos escritos joaninos (evangelho de Jodo e cartas de Joao) o
evangelista Mateus ainda insistia no conceito da justica: “Buscai em
primeiro lugar o seu Reino e a sua justica, e todas estas coisas vos
serdo acrescentadas” (Mateus 6,33).
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Nao é assim que o “amor” descarta a “justica”, mas, de todo modo,
seus enfoques sao diferentes. Poder-se-a dizer, certamente, que a ética
do “amor” alcanca, onde acdes de “justica” nao se alcancam efetivar.
Basta que se leia, por exemplo, uma das formulacoes classicas de 1
Jodo a respeito da vida na dgape, no “amor”: “Amados, amemo-nos
uns aos outros, porque o amor procede de Deus; e todo aquele que
ama é nascido de Deus e conhece a Deus. Aquele que nao ama nao
conhece a Deus, pois Deus é amor” (1 Joao 4,7-8).

Aqui, em 1 Jodo se apresenta, pois, um signiﬁcativo e decisivo
aprofundamento em relacao ao duplo mandamento do amor nos
sinoticos (em Marcos, Lucas e Mateus, veja acima). Nos decénios que
vao de 70 d.C. (destruicdo do Templo de Jerusalém pelos romanos)
até mais ou menos 120 d.C. (periodo da consolidacdo da literatura
joanina, quer dizer do Evangelho de Jodo e das cartas de Joao), a
concepcao da ética e da propria teologia cristas a luz da experiéncia
da dagape, do “amor”, tomou contornos decisivos e conclusivos. Isso
nao significa que a postura em prol da “justica” tenha “desaparecido”
nesses decénios. De que assim nao sucedeu se vé na carta de Tiago,
um lutador pela “justica”. Mas, de todo modo a agape, o “amor”, foi-se
tornando a realidade para o delineamento da postura das comunidades
cristas. E por qué?

De modo geral, ha que considerar que, por estes tempos dos séculos
Il e IIT d.C., vdo-se processando, em meio as comunidades/igrejas —
ja entao nada insignificantes no Império Romano —, mudancas cada
vez mais profundas. A critica a praticas estranhas do Império vao
convivendo com simpatias cada vez mais marcantes de setores do
Império com esta nova religido. Tempos de dura perseguicio, geral
oumeramente local, alternam com periodos de convivio e integracao.
E, enfim, nos comecos do século IV, sob Constantino, o cristianismo
rapidamente passa de religido perseguida a religido favorecida.

Este “translado” ou esta “transposi¢do” nao foi um evento repentino,
nos inicios do século IV. Fez-se nos decénios e nos séculos precedentes,
sob as condicdes da perseguicdo e das ameacas a ela. Nesse embate,
ambas as partes obviamente se enfrentaram duramente, mas também
se aproximaram e se alteraram: o Império passou a valorizar aspectos
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em que os cristdos poderiam ser considerados bons cidadaos, e as
comunidades/igrejas encaminharam suas praticas para que pudessem
ajeitar-se ao cotidiano do Império. Esta segunda dimensao é a que, aqui,
interessa. Vou assinalar estas mudancas, brevemente, em trés exemplos.

A eucaristia cristd (a santa ceia) era uma ceia com mesa comum nos
locais onde as comunidades/igrejas se reuniam. Assim o podemos ler em
1 Corintios 11,17-34 (ver Marcos 6,30-44 e 8,1-10). Entre as pessoas
mais simples, especialmente escravas e escravos, a pratica eucaristica
comunitdria — duas a trés vezes por semana — alterava decisivamente a
condicao de vida de quem se adicionava as comunidades. Mas, como
manter tal pratica eucaristica que também era pratica de alimentacao
popular quando as maiorias vieram a batizar-se a partir do século
IV? O que, entdo, foi sendo introduzido, até hoje, em relacao ao pao
e a0 vinho comunitarios é a minimizacdo de seu contetido e a maxi-
mizacdo de seu significado. De alimentos fizeram-se significacoes! E
isso ¢ assim até hoje, em praticamente todas as comunidades/igrejas.

Tomo outro exemplo, agora de nosso continente. Milhoes de pes-
soas viviam nas Américas antes de 1500. As invasoes, especialmente a
espanhola e a portuguesa, foram arrasadoras para as populacoes que
aqui, ha milénios, haviam constituido suas vidas, suas estruturas so-
ciais, seus Estados e suas religides. Mas foram arrasadas e, aos milhaes,
perderam suas vidas. Eis um genocidio incrivel de indias e de indios.
Os exércitos que o patrocinaram eram “cristdos” e as proprias igrejas,
sem piedade maior, acompanharam o massacre, ndao s6 de indias e
de indios, em seguida também de negras e negros. Afora o brutal
interesse de espoliacdo econdmica — a busca desenfreada do ouro —,
outra razao profunda nao hd para entender tamanhos descalabros e
desatinos. Nem de longe o Império Romano alcancou a dimensao de
eliminacao do diferente que se obteve em terras americanas.

A Europa que se transladou para as Américas foi acompanhada da
serviddo (de servas e de servos feudais). Latifiundios — fossem eles
de senhores feudais ou do senhorio eclesiastico — eram levados a
produzir, no dia a dia, pelos servos e as servas da terra. Tal serviddo
era, com alteracoes, a propria continuacao da economia do Império
Romano. Era um ajuste da escravidao romana contra criancas, mu-
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lheres e homens. As igrejas foram profundamente coniventes com os
senhores escravocratas ou feudais da serviddo. Foi desse jeito — dentro
dos contornos do padroado, quer dizer, do latifundio e da submissao
servil da populacdo — que as igrejas se implantaram por essas nossas
Américas, primeiramente contra indias e indios. Mas isso nao se deu
somente por meio do senhorio catélico nas Américas — apesar das
maravilhosas disputas de Bartolomeu de Las Casas —, mas também
através de imigrantes como os alemaes, no Sul do Brasil, nos comecos
do século XIX: também eram compradores e mantenedores de escravos
e escravas, além de cacadores de indias e de indios! Documentos a
respeito nao faltam, o que nos falta é o desejo da veracidade e liber-
dade de olhar na cara de tais descalabros.

Enfim, a agape (“amor”) viabilizou espacos de criatividade ética e
de posturas libertadoras para as comunidades/igrejas. Mas, também,
nao ajudou a ver as barbaries que fomos importando e estabelecen-
do no cotidiano das igrejas. Mulheres e criancas foram submetidas,
justamente em nome de Cristo libertador. Negras e negros foram
batizados para dentro da escravidao. O alimento eucaristico tomou
o nome de simbolo! Mas esta {é ndo tem a ver nem com o Primeiro,
nem com o Segundo Testamento!

3. Busca de novos caminhos para justica e paz

“Justica e paz”: uma perspectiva teologica que, afirmando antigas
e biblicas dimensoes, busca por novos encaminhamentos. Quem nos
espacos da religiao procura por tais perspectivas, a meu ver, percebeu
que é preciso ampliar certas tradicdes das comunidades/igrejas. Até
parece que ja nem percebemos que a Escritura testemunha incessan-
temente a justica e a paz. O caminho da agape, do “amor”, lhe é muito
importante, como ja vimos, mas “justica e paz” por igual é decisivo.

Lembro-me de um debate que tivemos, muitos anos atras, num
encontro de formacado de pastoras e de pastores. Tentamos estabele-
cer nossas metas pastorais, em meio as comunidades/igrejas, no Sul
do Brasil. Em poucos minutos o “clima” esquentou a vista de duas
propostas. Um grupo queria que se falasse sempre de “amor” ou de
“misericérdia”; outro insistia no conceito da “justica”. Nao houve
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acordo! Ora, em jogo estava, justamente, a linguagem da tradicao
em confronto com a busca do novo: nao basta o “amor”: a “justica”
€ 0 que é decisivo!

“Justica e paz” niao é uma nova conceituacdo. E profundamente
biblica. E continua necessaria e adequada justamente para nossos
dias. Vejamos, pois, que encaminhamentos permite.

3.1. Justica e paz — na Biblia e entre nds

Em cada lingua e em cada povo, as palavras podem ter outra
conotagao. Ao traduzirmos palavras ou expressoes de uma lingua
para outra, vamos nos dando conta dessas diferencas. Quando, pois,
uso a palavrinha “justica” ou “paz”, posso estar dizendo o mesmo
que com ela expresso ao me referir a Escritura, mas também posso
estar me distanciando muito do que a Biblia quer dar a entender
sob tais termos.

Na verdade, s6 no final do século XIX te6logos foram percebendo,
novamente com nitidez, que ha marcada diferenca quando se usa
a palavra “justica” no ambito do latim e das linguas dele derivadas,
ou no sentido dos termos correspondentes em hebraico ou grego.
De modo especial, “justica” tem a ver com um abrangente ordena-
mento césmico, em que ha lugar para variados encaminhamentos
“justos”. Decisivo é que se entenda que é “justo” ou que vive em
“justica”, quem ¢é solidario na comunidade, na aldeia. A medida é,
pois, a solidariedade, e nao uma abstracao ética que afirmaria sempre
o mesmo. Na medida em que Deus nos atribui “justica”, ele assim
procede por mera gratuidade para que noés, nas comunidades da
vida e da fé, possamos ter vida solidaria, quer dizer, “justa”. Vida
em que eu tenha tudo e outros nada jamais é vida “justa”, pois nao
passa de egoismo capitalista, de devocao ao dinheiro. A medida da
“justica” é, pois, a comunidade.

Olhemos, por instantes, para um outro conceito que se situa bem
proximo da “justica”. Penso em “direito”. Na Biblia, “direito e justica”
seguidamente vao de maos dadas (ver Jeremias 23,5-6). No caso, “di-
reito” nao é um termo absoluto, mas seu significado a rigor ¢ “aquilo
que me cabe”, por exemplo, o pao que me cabe é meu “direito”. Ele
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nao tem que estar medido por dinheiro! Eis um desafio radical para
a economia em que vivemos!

Similar é o conceito da “paz”, do shalom. Este nao é meramente um
estado sem guerra, mas inclui necessariamente relacoes “justas”, de
“justica”. Sem “justica”, ndo ha “paz”. Eis nossa realidade brasileira!
Nizo basta, pois, que se reduza a “paz” a um sentimento de harmonia.
Ela requer “o pao de cada dia”. Sem este, estamos em guerra.

Enfim, a Escritura é semita. Nela se preservam tradicoes e signi-
ficacoes que divergem de nossa cultura ocidental. Precisamos estar
atentos a essas diferencas!

3.2. Justica, direito e paz na profecia

A Escritura testemunha, como um todo, a “justica” e o “direito”,
bem como a “paz”. Mas a profecia se lhe tornou algo todo peculiar.

Os Profetas Anteriores fizeram severa oposicao aos reis, primeiro
aos cananeus (em Josué e Juizes) e, depois, a seus proprios, até sua
derrocada final em 587 a.C. Esses Profetas Anteriores (1 e 2 Samuel e
1 e 2 Reis) denunciaram os reis como espoliadores sociais e idolatras,
e, a medida que deles contavam, explicitavam o fim aniquilador que
os atingiria, até mesmo o respeitavel Josias (ver Josias 22-23).

Os Profetas Posteriores foram ainda mais surpreendentes e inu-
sitados, pois os “profetas literarios” ndo pouparam a um sequer de
suas condenacoes e do anuncio de sua ruina. Essa realmente é uma
perspectiva que chama a atencao e nao é nada tipica de obras literarias
do entorno de Israel e Juda. Essa visao radicalmente antimonarquica
nao é tipica de uma religido, mas é caracteristica do povo de Deus.

Arazao é sempre a mesma, ou melhor, é sempre de suas conotacoes
que, vistas em profundidade, percebe-se serem um e mesmo assunto.
Dito de um modo mais rapido, se podera dizer que as injusticas e
espoliacoes praticadas pelo senhorio do Estado constituem o berco
da ruina dos reis: é o que Nata diz a Davi através da pardbola da
ovelhinha do pobre; é a dentncia de Elias contra o roubo da terra de
Nabot; enfim, sdo as viuvas de Israel que nao sdo protegidas nas terras
de sua heranca! Injustica e guerra: eis o que reis e militares impoem
a lavradoras e lavradores (ver Miqueias 3,5-8).
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Mas, concomitante com esta dentincia de injustica, de falta de di-
reito e de promocéo de guerra, de algo como o proprio canibalismo
contra os empobrecidos ou, na linguagem de Miqueias, contra “meu
povo” (Miqueias 2,1-4), estd a dentuincia de idolatria. Quando se ob-
servam tais demandas contra a idolatria, poder-se-ia ter a impressao
de que este fosse outro delito, diferente do social, aquele que atenta
contra a justica. Mas, na verdade, nao é outro delito. Trata-se do mes-
mo! Ora, que significa, concretamente, promover idolatria? Vem a ser
dedicacao de alimentos, quer dizer, de sacrificios para os deuses. E,
desculpem-me pela pergunta, idolos se alimentam, comem sacrificios?
Nio, ndo comem, pois, enfim, nem existem, se me permitem dizé-lo
assim abruptamente. E se alguém oferta a Javé, ele, porigual, também
ndo come (Salmo 50!). Mas, entdo, quem a rigor se alimenta destes
alimentos nos altares? Ora, os sacerdotes, as elites, a governanca...
sdo eles que “comem nos altares”! Isso significa entao que espoliacdo
e idolatria, a rigor, sio a mesma coisa: manter uma elite do Estado
sem trabalhar, comendo o que é roubado das trabalhadoras e dos
trabalhadores (falta de “justica”) e alimentando-se de sacrificios que
nem deuses e muito menos Javé quer.

A profecia é e foi, pois, a critica das criticas! Conseguiram desvendar
que religido corre o risco agudo da tolice, de desfazer-se em guerra.

3.3. O reino e a justica

“Buscai em primeiro lugar o seu Reino e a sua justica, e todas estas
coisas vos serdo acrescentadas” (Mateus 6,33).

A “justica” nao se basta a si. Ela precisa ser apoiada de multiplos
lados. Nao ¢ uma diretriz que tenha em si mesma seu caminho. Se
assim fosse, os interminaveis documentos que se elaboraram no
Brasil em favor da justica estariam funcionando. Afinal, em nossa
terra, fazemos as campanhas politicas para que aumente a justica,
mas os orcamentos vao desaparecendo. E isso nao é assim apenas
em nossa terra brasileira. Por outros paises, as excelentes intenc¢des
morais se esmigalham pelos mesmos esgotos do desvio de verbas.
Por qué? E que os apelos por “justica” nao bastam! A gana do roubo
e do desvio é maior. E a “justica” se vai fazendo corrupcao, nas maos
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dos mesmos que, alguns anos antes, acusavam seus adversarios de
COTTuptos.

E que o moralismo nada corrige! E todos os mestres ou as mestras
em corrupg¢ao juram que nada desviaram, que estdao sendo vitimas
de adversarios maldosos, apelam a sua inocente inocéncia. Em nossa
terra, o assalto ao Estado é generalizado, ontem e hoje.

Um dia destes, recebi a visita de um grande proprietario de terras
em Rondonia. Eu era pastor na cidade de Cunha Pora, no oeste de
Santa Catarina. E aquele visitante se pds a contar de sua vida, na
verdade, de suas falcatruas em Rondonia. Falou-nos, com muito
brio, como conseguira uma grande extensdo de terras ao longo da
rodovia que conecta Vilhena a Porto Velho. Dizia que comprara
um carro novo da Volkswagen e que acertara com um funcionario
governamental daquele estado a obtencao de terras ao longo da BR
federal entre Vilhena e Porto Velho, em troca daquela VW-Brasilia
que adquirira. Dizia-nos e dizia-me que andaram quase uma hora
ao longo da rodovia, tendo colocado no ponto de partida, perto de
Vilhena, um poste na beira do caminho. Depois de quase uma hora,
pararam e fincaram no chao mais outra marca. Aquele trecho da
estrada e 10 quilometros “para dentro”, quer dizer, da estrada em
direcao da mata passava a ser dele, encaminhado em escritura. E o
cidadao ria de sua facanha. Pedi que se retirasse de minha casa, da
casa paroquial. Pensei que nao poderia abrigar aquele homem ladrdo
por mais tempo. E nunca mais o vi.

Nzo é que ele desconhecesse a “justica” no sentido biblico. Nao é
que ele desconhecesse a Igreja e a moralidade. Nao!

Sim, a “justica” é um bom apelo, uma proposicao moral que causa
bom efeito, mas todos nos nas igrejas/comunidades temos muito a
enfrentar em nosso dia a dia para que a “justica” se faca verdade. Sim,
sempre é bom nao querer esquivar-se, porque quem hoje néo rouba
pode roubar amanha. Sim, somos tremenda e facilmente vulneraveis.

Porisso, 0 “Reino” nos pode ajudar. Pode ser um dos apoios a mais
para a “justica”:

“O tempo esta cumprido, e o Reino de Deus esta proximo; arre-
pendei-vos e crede no Evangelho” (Marcos 1,15).
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Ora, o “Reino” reside neste “Evangelho”, no qual se cré. Ele estd
proximo, quer dizer, ja esta entre nds. A esse Reino e a esse Evange-
lho, convém que nos agarremos, que nos devotemos. Pois o Reino e
o Evangelho sdo, em Jesus, muito singelos e pobres. Eles nos elevam,
levando-nos as catacumbas e aos pordes da humanidade. Tornam-nos
servico cotidiano a irmas e irmaos. Nesse trilho da vida, a corrupcéo
diminui. Pois, nem mesmo vale a pena ser corrupto a vista do Jesus
crucificado. Até Judas percebeu que o dinheiro que se lhe pagara para
identificar a Jesus, para trai-lo, ndo era realmente de nenhum valor.
O “lucro” de Judas foi também sua ruina e morte. E diante de Jesus
que a corrupcao nao vale a pena, porque seu Reino é tao humilde e
rodeado de pobreza que seu “Reino” de empobrecidos e empobrecidas
nao da margem a rendimentos.

Enfim, a cada dia precisamos conectar a “justica” ao “Reino”! Sem
0 “Reino” da manjedoura, a “justica” pode ser destituida de seu eixo!

3.4. Paz no conflito

“Paz” é um caminho de vida em meio a conflitos.

Ha quem preferisse entender “paz” (shalom) de modo bem mais
ideal, como se fosse a experiéncia plena da justica, da tranquilida-
de. Mas néo é propriamente assim que a Biblia a ela se refere, mas
menciona-a bem mais como um caminho, uma possibilidade, um
empenho pelo qual tenho que investir meu tempo e meus esforcos.

“Paz” se contrapde a guerra, tanto ao massacre social dos mais frageis
quanto ao conflito bélico. Em ambos os aspectos, a Escritura foi e é
generosa em sua posicdo. Ela é, especialmente por meio da profecia,
insistente na defesa das assim chamadas vitimas: homens e mulheres
empobrecidos sio o alvo predileto de protecao. “Paz” requer, pois,
um digno convivio social, de modo que os socialmente mais frageis
estejam devidamente sob protecdo. Mas também a guerra é contida.
Ora, no Primeiro Testamento, conta-se a historia de um povo, com
Estado e governantes. Ele promovia guerras. Nesse sentido, a “paz”
nem sempre se impods. Ficou muito aquém do desejado.

Apesar de tais guerras, o senso da “paz” foi-se impondo. Por exem-
plo, na Biblia, contam-se muitas guerras como “guerras de Javé”. Quem
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destrocava os inimigos nem eram os exércitos do povo, mas estes, por
serem tdo frageis, entendiam ser o proprio Deus que por eles lutava.
Esse “translado” da beligerancia para o ambito de Deus tende a des-
tituir as pessoas da tarefa militar. Sim, muitas das histérias biblicas
de luta militar requerem ser entendidas como acoes de Deus. A partir
do exilio (de 587 a.C.), Jud4 nem exército teve! Como comunidade
ocupada de modo colonial, teve que sobreviver por séculos. Aos
exércitos dos macabeus (século I a.C.) e, mais tarde, dos zelotes (no
século I d.C.), foram feitas duras criticas. Setores fariseus e cristdos
nio aderiram as armas. Enfim, Jesus desiste da reacdo violenta aos
violentos. “Paz”, no sentido da nao reacao a acoes, mesmo injustas, é
a meta das primeiras comunidades.

Sim, “paz” é nosso compromisso. Guerra, guerra alguma faz senti-
do! Que nossos caminhos sejam de “justica” e de “paz”. E isso basta!
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3.
OS MULTIPLOS ROSTOS DO MISTERIO

Marcelo Barros

. BIBLIA E A DIVERSIDADE CULTURAL E RELIGIOSA

De um modo ou de outro, todas as tradicoes espirituais
veem a Deus como fonte de amor e solidariedade. Isso significa que o
pluralismo cultural e religioso que se manifesta no mundo atual nao ¢
apenas um fendmeno social, decorrente das migracoes forcadas e da
injustica do mundo, mas pode também ser visto como manifestacéo
do Espirito Divino que chama as pessoas e grupos a conviverem e a
aprenderem com os outros. Podemos discernir essa presenca e atua-
¢@o divinas no mundo atual sem recorrer a livros sagrados e tradicoes
antigas. Deus nos fala a partir da realidade nova dos féruns sociais
e de grande parte da humanidade que se faz mais solidaria. Pode-
mos testemunhar: em cada manifestacao por justica, paz e defesa da
criacdo, ha uma inspiracao e atuacao do Espirito Divino. Entretanto,
sem duvida, é um direito de quem cré procurar confirmar a sua fé
aprofundando-a nas Escrituras e tradi¢des espirituais que nos forma-
ram. Ndo podemos esperar que textos antigos respondam diretamen-
te a problemas e situacoes que sao nossas e nao existiam em outras
épocas. Entretanto, buscando ler os textos em seu contexto histérico,
podemos sim descobrir neles uma palavra para a nossa caminhada
atual e a nossa missao de abertura macroecumeénica e de dialogo.

1.1. Um terreno a ser limpo e aberto a todos

Uma leitura rapida da Biblia pode nos chamar a atencao para muitos
textos violentos e de intransigéncia cultural e religiosa. De fato, se
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ha textos que falam da paz e do amor, ha também muitos outros — e
estes talvez aparecam mais — que propdem guerras e conflitos entre
a comunidade israelita que adorava o Deus considerado verdadei-
ro (JHVH ou Adonai, o Eterno, ou o Senhor) e outros grupos que
cultuavam outras divindades. A Biblia pode ser interpretada como
uma incessante luta contra culturas e religioes estrangeiras. Varios
intelectuais chamam a atencdo para o carater intransigente e violen-
to dos textos religiosos. Um sociologo afirmou: “Encher o mundo
com religido e principalmente com religides monoteistas equivale a
espalhar pelas estradas pistolas carregadas. Nao se surpreendam se
elas forem usadas”.!

Em uma mensagem ao 2° Férum Social Mundial, escreveu José

Saramago:

De algo sempre haveremos de morrer, mas ja se perdeu
a conta aos seres humanos mortos das piores maneiras
que seres humanos foram capazes de inventar. Uma delas,
a mais criminosa, a mais absurda, a que mais ofende a
simples razdo, é aquela que, desde o principio dos
tempos e das civilizagcdes, tem mandado matar em nome
de Deus.?

Um ex-sacerdote catolico afirmou:

A violéncia nos livros da Biblia € abundante. Esse texto é dos
épicos mais sangrentos da literatura universal. [...] lahweh exi-
ge a adoragéo exclusiva dos israelitas. Ndo poupa seu pré-
prio povo do castigo da morte quando este o decepciona.
Em diversas ocasides, a ordem é massacrar. Para os povos
inimigos, ndo ha misericérdia alguma (ver Js 6,2.20- 21; Dt
20,10-18; Ex 32,25-28; 33-35).2

! Richard DAWKINS, no The Guardian, 15/09/2001, citado por Antonio AUTIERO, Tra Religione
e lIrreligione, in OBRA COLETIVA, Comprendere il nostro Tempo, Verona, Casa Editrice
Mazziana, 2003, p. 107.

2 Citado por Faustino TEIXEIRA, Didlogo Inter-religioso: o desafio da acolhida da diferenca, in
Perspectivas Teolégicas, julho-agosto, 2002.

3 Marcelo da LUZ, Onde a Religido termina?, Foz do Iguacu, Ed. Editares, 2011, p. 249- 251.
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Mesmo ao ler o Novo Testamento, Barry Moser declarou: “Fé,
esperanca e amor podem ser as virtudes pregadas, mas o tema pre-
dominante é feito de sangue e pedra”.*

Em 1996, o cardeal Carlo Maria Martini, entao arcebispo de Milao,
afirmava:

Sinto-me obrigado a refletir novamente sobre paginas bibli-
cas que descrevem o conflito e parecem legitima-lo e enco-
raja-lo. Penso em algumas passagens do livro de Josué, de
Juizes, dos livros dos Reis e das Cronicas, de Isaias, Amods,
de outros profetas e do Apocalipse. Em algumas parébolas
evangélicas, a guerra e a violéncia s&o consideradas comuns
e inerentes a sorte deste mundo. O Evangelho usa como
comparacdo para a nossa fé a situagdo de um rei que vai a
guerra contra outro rei com dez mil homens (Lc 14,31). Ha
também a pardbola do rei que, ao saber que seus servos e
o seu filho foram insultados e assassinados, “indignou-se e
mandou suas tropas massacrarem aqueles assassinos, entre-
gando ao fogo a cidade deles” (Mt 22,7). Sao histérias que
falam de vinganca e pena de morte, como a do homem no-
bre que, voltando a sua patria, depois de ter recebido o ti-
tulo de rei, diz: “Tragam-me aqui aqueles que ndo queriam
que eu reinasse sobre eles e matem-nos diante de mim” (Lc
19,27). Ou ainda o conto sobre o proprietério da vinha que
"vird e mataré os lavradores para entregar aos cuidados de
outros a sua vinha” (Lc 20,16). Hoje, ndo podemos propor
fatos de guerra e violéncia como imagens do Reino de Deus.

Como, entdo, compreender a violéncia presente na Biblia?®

Maria Clara Bingemer, teéloga organizadora do volume Violéncia
e Religiao (2001), explica esses textos violentos com o conceito de
“pedagogia progressiva”. Deus vai educando progressivamente o seu

4 Barry MOSER, Blood and Stone: violence in the Bible and the eye of the ilustrator, in Cross
Currents, New York, Summer, 2001, vol. 51, n. 2.

®Carlo, Cardinal MARTINI, Fede e Violenze, Cattedra dei non credenti, 1996, disponibilizada na
Internet e publicada em livros pela Arquidiocese de Milao, 1996.
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povo a partir de seus condicionamentos culturais até um ponto no
qual a violéncia possa ser superada. Ela explica que, mesmo textos
como Dt 20,10-18, que nos parece muito violento, ja encerra em si
mesmo certo controle da violéncia que, na época em que foi escrito,
podia ser maior e mais geral. Assim sendo, a revelacao biblica caminha
para a ndo violéncia e o amor absoluto.®

De fato, esta evolucdo da pedagogia divina também é defendida
pelo teélogo espanhol Andres Torres Queiruga. Ele escreveu Do
terror de Isaac ao Abbd, Paizinho, de Jesus.” Nesse livro, mostra que as
imagens de Deus no inicio desse processo sao das divindades cana-
neias. Nomes divinos como El Shaddai (O Deus da montanha) e Deus
Shabbaot (O Deus dos exércitos) sao divindades tribais que, através de
guerras santas, protegem as tribos contra seus inimigos. A propria
transcendéncia divina é apresentada como sinal do seu poder con-
tra os inimigos. Insiste-se que a guerra feita em nome de Deus néo
pode ser de conquista, nem de opressao, mas deve ser pela justica.
S6 posteriormente a imagem do Servo Sofredor (Is 42,1-7; 50,4-9 e
52,13-53,12) vai pouco a pouco revelando um projeto divino que
liberta sem ser através do poder e da guerra.

Cremos na Biblia como a escritura de uma palavra divina que se faz
plenamente humana e inserida em culturas antigas e na histéria de
um povo. Entdo devemos ser humildes em reconhecer que, embora
traga para nos a palavra divina, ela ndo deixa de ser humana, limita-
da e mesmo com elementos a serem corrigidos. A 2* Carta de Pedro
diz: “a palavra dos profetas (a Biblia) é apenas uma pequena lampada
que brilha no escuro (nesse sentido nos ajuda), até que o dia clareie
e a estrela da manha brilhe diretamente em nossos coracdes” (2Pd
1,19). Nao precisamos desculpar a Biblia ou justifica-la, seja como
for. Queremos, sim, reler seus textos a partir de um chamado divino
que hoje recebemos para ser testemunhas do amor divino por todas
as culturas. Ele se manifesta na diversidade religiosa como apelo para
construirmos todos juntos um mundo de paz e justica.

¢ Maria Clara BINGEMER (org.), Violéncia e Religido: Cristianismo, Islamismo, Judaismo, trés
religides em confronto e didlogo, Séo Paulo, Loyola, 2001, p. 21.
7 Andres Torres QUEIRUGA, Do Terror de Isaac ao Abbé de Jesus, Sao Paulo, Paulinas, 2011.
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1.2. De quem é Deus?

Todas as religides, mesmo a fé biblica, tém a tentacdo de pensar:
“Deus ¢ nosso”. Apesar disso, a Biblia mostra que Deus se revela
ensinando as pessoas e comunidades a dialogar e descobrir sempre a
presenca dele no outro. De acordo com os textos do Génesis e con-
forme a tradicdo judaica, desde o primeiro momento Deus cria tudo,
ndo para si, e sim para a vida de todos. Ao criar o Universo, nao se
afirma nem se impoe. Cria, retirando-se para dar lugar a criatura, ao
outro (interpretacao do rabino Luria, século XVI). Esse gesto divino
de didlogo com o ser humano, respeitando-o como outro e autdnomo,
repete-se em cada momento da Revelacdo. Deus se revela como muito
préximo e ao mesmo tempo escondido. E um amor que se revela para
libertar e se esconde para deixar que o outro seja livre e viva.

Desde o inicio, as pessoas e comunidades se posicionam diferen-
temente diante dessa proposta de abertura e respeito ao outro. Ja no
capitulo 4 do Geénesis, o mito de Caim e Abel busca compreender
a oposicdo entre pequenos pastores semindomades e criadores ja de
posse da terra. A Biblia apresenta Caim como a figura do religioso
que se sente mal com a bénciao que o outro (o irmao) recebe. Caim
quer monopolizar a béncdo para si mesmo. Como as pessoas que
pensam que somente sua religidao estd certa e Deus s6 deve aceitar
0 seu sacrificio, e ndo o do irmdo. Ja nessa historia, vemos como
um exclusivismo religioso, fechado, esta sempre ligado a questdo
do poder. Na histéria, as religides e comunidades podem ser exclu-
sivistas e fechadas as outras quando se tornam poderosas no plano
sociopolitico. Ao contrario, o patriarca Noé é a figura de todo ser
humano, e nao apenas de um patriarca judeu. Ele reconhece uma
alianca divina feita com todo o Universo (cosmica). Na béncdo de
Deus a Noé, o tnico mandamento é a responsabilidade que cada
ser humano deve ter pelo seu irmao: “Nunca derramar o sangue do
irmao” (Gn 9,6). O tnico projeto de Deus é cuidar do ser humano.
Novamente ai vemos a relacio entre abertura ecuménica e solidarie-
dade social. De quem ¢ Deus? Deus nao ¢ propriedade de ninguém.
Nos é que somos de Deus.
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Hoje, quem lé a Biblia tende a pensar que, desde o tempo dos
patriarcas, Deus se revela como o tnico Deus e o povo biblico teve
de abandonar os outros cultos. De fato, isso foi um processo lento e
complexo. Nomes como El Shabbaot (0 Deus dos exércitos), El Shaddai
(0 Deus altissimo) e outros eram nomes de divindades cananeias,
cada uma com suas caracteristicas. Alguns desses deuses foram con-
siderados pela tradi¢do como nomes validos para o Deus de Israel.
O Exodo explica: “Fu sou IHWH (Adonai, o Senhor). Fu apareci a
Abraao como El Shaddai (o Deus todo-poderoso), mas nao lhe dei a
conhecer o meu nome: IHWH” (Ex 6,2-3).

Os estudos sobre a religidao dos patriarcas biblicos mostram:

A revelacdo biblica ndo rompeu com o passado. A manifes-
tacdo de Deus, da qual os patriarcas foram destinatérios, ndo
significou que eles tivessem entrado em um mundo religioso
novo. O Deus que se revelou a eles era um deus que eles ja
adoravam. Era o mesmo El dos cananeus que eles ja conhe-
ciam. O que pouco a pouco se tornou novo foi ndo tanto a

figura de Deus, mas o jeito de viver a relacdo com ele.’

Nesse processo sincrético de assimilacao de divindades cananeias
aadoracao do unico Deus, algumas divindades foram aceitas e outras
rejeitadas. Em certa etapa, a Biblia aceita que o povo adore a Serpente
de Bronze como imagem do verdadeiro Deus (cf. Nm 21,9). A ser-
pente era uma divindade cananeia. Mais tarde, a mesma Biblia elogia
o rei Ezequias por ter destruido a Serpente de Bronze (cf. 2Rs 18,4).
O Exodo considera a adoraciao do bezerro de ouro (outra divindade
cananeia) idolatria que ofendia a Deus (Ex 32). Uma divindade que
fazia bem ao povo (como no caso da Serpente que curava doencas)
era aceita. Outra que desviava o povo do projeto de libertacao (como
0 bezerro de ouro) era rejeitada. Assim, hoje, podemos concluir que
Deus assume as imagens e rostos dos Orixas e divindades indigenas

8 Cf. M. HARAN, The religion of the Patriarchs: beliefs and practices, in B. Mazar (ed.), Patriarchs,
The World History of the Jewish People, II, Tel Aviv, 1970, pp. 219- 245, citado por Giovanni
ODASSO, Bibbia e religioni, Roma, Urbaniana University Press, 1998, p. 127.
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que ajudaram as comunidades e povos oprimidos a resistir a escravidao
e a opressdo, mas nao aceita as imagens divinas de uma Teologia que
atribui a Deus o lucro e a exploracdo econémica de um ser humano
sobre outro. Nesse sentido, quando bancos e notas de délares tém
escrito: “Nos confiamos em Deus”, devemos nos perguntar: “Em que
deus?”.

O Deus biblico assumiu nomes e rostos de divindades patriarcais,
mas ganhou também caracteristicas de antigas divindades femininas
(Astarté, a deusa mae; Rahamin, a deusa da compaixao ou do amor
uterino, e Hokma, a Sabedoria). Algumas dessas antigas divindades
femininas foram sincretizadas na imagem da Tenda do Testemunho
(Shekina), presenca uterina de Deus, na imagem da Sabedoria e até
de divindades estrangeiras, como a antiga deusa egipcia Maat (cf.
Pr 8,22).

Nao podemos identificar monoteismo com exclusivismo teoldgico
e eclesiologico e politeismo com pluralismo. O te6logo Moltmann
afirma nao gostar da expressao “monoteismo”, porque, na historia da
sociedade crista, frequentemente, a fé no I’Eis Theos andou de bracos
dados com a opressao politica e o totalitarismo, enquanto uma visao
mais trinitdria parece mais respeitadora do modelo complexo e dife-
renciado da sociedade humana”.’

Os profetas da Biblia nao substituiram os deuses do Egito e de
Canaa por um deus novo. Questionaram a propria nocao de Deus.
“Nao pronunciem o nome... ndo facam imagens... Deus habita por
tras de uma nuvem escura”. O que estd em jogo € a imagem de Deus.
Na Tor4a, o mandamento de Deus foi: “Nao faras para ti imagem ne-
nhuma do que existe no céu, na terra e nas aguas que estao debaixo
da terra” (Ex 20,4; Dt 5,8). O primeiro e mais importante desafio
para uma teologia crista da libertacao falar de Deus a partir de um
paradigma pluralista ndo parece ser tanto o de abandonar ou relativi-
zar 0 monoteismo. Deve rever o carater dogmatico e intolerante que
estd por tras da imagem monoteista de Deus. O monoteismo que cré

? Cf. Geoffrey WAINWRIGHT, Verbete “Dio”, in Dizionario del Movimento Ecumenico, Bolonha,
EDB, 1994, p. 411.
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em um Deus patriarcal que castiga os desobedientes e premia os fiéis
é pernicioso porque impede o ser humano de ser livre e construir
autonomamente sua histéria.'

QUESTOES:

1. Nesta introducao ao tema, o que vocé achou mais importante e
0 que mais o questionou?

2. Como a visao patriarcal e senhorial de Deus, ainda comum nas
Igrejas, influi sobre as comunidades e concretamente na sua
paréquia, congregacao ou grupo?

3. Que tipo de relacdo temos com grupos e pessoas que vivem a teo-
logia e a espiritualidade de uma forma nova? Como, a partir des-
ses contatos, poderiamos ajudar a nés mesmos/mesmas e a n0ssas
comunidades a transformar a forma de adorar e de falar de Deus?

II. UMA PORTA DE ACESSO A BIiBLIA

A Biblia é como uma casa na qual se pode entrar por muitas portas.
Ja vimos que podemos ler a partir de um principio ou de outro con-
trario. O mais honesto é tentar descobrir o rumo para o qual aponta a
revelacao divina, o desenvolvimento da histéria narrada pelos textos.
Por isso, pedimos a vocés a permissdo para resumi-la em alguns itens
que de modo algum pretendem nos dar uma visao completa. Nao sao
textos exclusivos ou unicos em seu conteudo. Entretanto, mesmo
parciais e incompletos, apontam em uma direcdo que cremos ser a
revelacdo biblica sobre esse tema.

2.1. As aliancas de Deus com a humanidade

Para a tradicdo biblica, a nocdo de alianca com Deus é fundamen-
tal. Hoje, muitos grupos espirituais e tradicoes religiosas preferem
falar de imanéncia, de uma consciéncia da divindade em nos como

0Para aprofundar mais a discussao teoldgica atual sobre monoteismo e exclusivismo teoldgico,
ver Luiza E. TOMITA, José M. VIGIL, Marcelo BARROS (orgs.), Teologia Latino-americana
Pluralista da Libertagdo, Sdo Paulo, ASETT, Paulinas, 2006, pp. 110ss.
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“um eu mais intimo a mim do que eu mesmo”, ou como um utero
de amor no cosmos e no coracao de cada ser vivo. Mas, em uma so-
ciedade teocratica (tudo era religioso) que precisava se libertar, era
necessario dar ao ser humano certa autonomia. Isso exigia a distin¢ao
entre o mundo divino e o universo humano. O Salmo reconhece:
“O céu é de Deus, mas a terra ele entregou aos seres humanos” (Sl
115,16). Nesse contexto social e historico, o jeito de insistir em uma
intimidade com Deus sem ao mesmo tempo cair na fusao ou diluicao
do humano no divino foi salientar o tema da alianca. A teologia da
alianca com Deus ndo é dos primeiros escritos da Biblia, embora
desde muito antigamente se compreendesse que cada povo tem seu
deus, é como filho para esse deus e esse deus estda comprometido com
aquele povo. Israel é o povo de JWHW (o Senhor), assim como os
moabitas sao o povo de Camos ou Quemos (cf. Nm 21,29 e 11,24).
A expressdao Deus de Israel designa uma divindade concreta, assim
como “povo do Senhor IWHW” revela uma compreensao de alianca.
No comeco, isso nio significava que so existe o nosso Deus. Cada
povo tem seu deus. Nos s6 temos um que € o nosso. E ele s6 tem
a nos como povo. Pouco a pouco, essa visao foi alargada. Depois
do exilio da Babilonia, as comunidades biblicas comecaram a com-
preender que Deus, sendo como €, nao faria alianca somente com
Israel. Sua alianca deve abranger toda a humanidade e mesmo todo
o cosmos. Conforme a Biblia, o compromisso de amor (alianca) que,
através de Noé, Deus assumiu com o universo e toda a humanidade
(cf. Gn 9) concretizou-se de modo histérico e exemplar na alianca
feita com Abrado e seus descendentes. Essa alianca de Deus com o
povo de Israel estende-se a todas as pessoas do mundo que procuram
viver o projeto do reinado divino no mundo. Esse reinado divino
nao se esgota no plano social e politico, mas se manifesta nele. De
acordo com as tradicdes biblicas, Deus renovou a sua alianca com
Abrado e seus descendentes (Gn 15 e 17). A circuncisao, costume
tribal comum entre clas do Oriente antigo e até hoje presente em
alguns povos da Africa, foi assumida como sinal dessa alianca com
Israel. Assumir esse rito comum a varios povos poderia ser com-
preendido como um sincretismo perigoso para a pureza da fé javista.
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Entretanto, os profetas biblicos o assumem e o cumprem. De acordo
com outra tradicdo, Deus renovou a alianca com Moisés e 0 povo
dos hebreus (Ex 19-24). Conforme a cultura de uns, essa alianca foi
selada através do sinal do sangue de um cordeiro, aspergido sobre o
povo e derramado em torno do altar (Ex 24). De acordo com outra
cultura, a alianca foi feita através de duas tabuas de uma pedra que
nas religioes antigas era considerada sagrada (Ex 33). A Biblia conta
tanto uma tradicdo como a outra, sem condenar nenhuma das duas
nem dizer que uma é a correta e a outra estaria errada. Elas corres-
pondem a culturas diversas.

Quem lé a Biblia sabe que o primeiro testamento é uma historia de
desentendimentos, cobrancas mutuas, decepcdes e sofrimentos que
0 povo interpretou como sendo castigos de Deus. Entretanto, Deus
nunca desistiu do dialogo e, mesmo em meio a conflitos e choques,
insiste na linguagem do amor e da ternura, do respeito e do dialogo.

Muitas passagens biblicas ddo a impressao contraria. Como o povo
hebreu foi escravo no Egito e muitas vezes se viu oprimido por cul-
turas e religioes estrangeiras, defendia-se proibindo o contato com
o estrangeiro ou impedindo o dialogo com religides e culturas que
0 ameacavam. Fazendo uma leitura fundamentalista desses textos,
alguns grupos judeus e cristaos rejeitam o didlogo inter-religioso e
intercultural. Condenam qualquer pessoa que nao pense como eles.
Mas nao ha uma verdadeira razdo para isso. E o que se chama de
leitura fundamentalista'' da Biblia. Desde o comeco, Israel conviveu
com outras religides e culturas e a base da sua fé nao é o isolamento
ou falta de didlogo, e sim o contrario: a comunhao. A maioria dos/das
exegetas conclui: “As comunidades de Israel, assim como as primeiras
geracoes cristds, passaram por um longo processo de inculturagao.
Viveram varios sincretismos religiosos e culturais. A Biblia, em si
mesma, € um documento de aprendizado intercultural. Pouca coisa
da Biblia nao sofreu influéncia de Ugarit, do Egito, da Assiria e da

" Fundamentalismo ¢ a leitura ao pé da letra. Dizem que “a Palavra de Deus esta no proprio
fundamento (linguagem, expressdo, tudo!)”. Entdo, interpreta-se rigidamente o texto da
Biblia, ou do Coréo islamita ou de outra religido, tendendo-se ao fanatismo e até a violéncia.

82



Os multiplos rostos do Mistério

Babilonia. Esse entrelacamento cultural e religioso pode ser provado
nao somente pelos textos biblicos, mas até pela arqueologia e pelos
motivos artisticos encontrados até hoje na Palestina”."?

O importante para evitar a idolatria é ndo absolutizar nenhuma
imagem de Deus, nem as imagens de madeira ou barro, nem imagens
literarias ou intelectuais. Deus é maior do que o que dizemos dele.
O mesmo livro biblico que proibe fazer imagens religiosas (Ex 20)
manda o povo fazer duas imagens de querubins de ouro e coloca-las
em cima da arca da alianca (Ex 25,18-20). Ora, os querubins eram
deuses persas. Seria como hoje mandar fazer imagens de orixas afri-
canos ou divindades indigenas e colocar ao lado da estante da Biblia
ou do altar da nossa igreja.

2.2. Profetas biblicos e a diversidade cultural e religiosa

A maioria dos profetas e profetisas da Biblia viveu em comunidades
consagradas a escuta de Deus e a pratica de sua Palavra. No comeco
eram videntes, adivinhos e religiosos de culturas nas quais Israel se
inseriu. O livro dos Numeros chama de profeta a Balado, feiticeiro
babilonico (cf. Nm 22-24). O livro de Samuel esclarece “o que antes o
povo chamava de vidente, se tornou profeta — nabi: chamado (1Sm 9,9).
Alguns dos profetas viveram em um tempo de opressao estrangeira.
Elias enfrentou a politica do rei Acab, casado com Jesabel, princesa de
Tiro, que queria impor a Israel a religido dos fenicios. Elias luta contra
os profetas de Baal e nao se mostra nada tolerante com a religiao dos
outros (por exemplo, 1Rs 18). Mas devemos compreender isso no
contexto politico da época. Seu discipulo Eliseu teve outra relacio
com cultos estrangeiros. Curou Naama, oficial do rei da Siria. Quando
0 homem curado se despede do profeta, o consulta sobre um tema
delicado: “Se 0 meu patrao, o rei, vai ao templo de Remon (deus dos
sirios) e se apoia em mim, se eu também precisar me prostar diante
de Remon, como fazer?”. Eliseu poderia proibi-lo de ir a um templo
pagao e se prostrar diante de um idolo. Entretanto, responde: “Esta
bem. Va em paz!” (2Rs 5,18-19).

12Silvia SCHROER, Documentos de naturezainterculturalnaBiblia, in Concilium251,1994,n.1,p.10.
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Alguns profetas biblicos lutaram contra o sincretismo existente no
templo da Samaria. Eram cultos ligados a politicas estrangeiras. Amos
e Oseias denunciam o culto ligado a injustica social como idolatrico
(ver Amos 4,1-5; Oseias 6,4-6). Oseias propoe uma volta ao deserto e a
renovacao da alianca baseada na justica e na misericordia (Os 2,16ss).

Através dos profetas, Deus promete fazer uma nova alianca, ba-
seada no conhecimento amoroso e no dialogo respeitoso com todos
(Jr 30-31). Conforme Jeremias, essa nova alianca se realiza no pro-
prio Judaismo. Os cristaos nao tém o direito de achar que ela so ¢é
verdadeiramente cumprida com Jesus Cristo. O que caracteriza essa
nova alianca, seja no Judaismo, seja no Cristianismo, ¢ a distin¢ao
que Deus faz entre essa nova e as antigas aliancas: “Desta vez, eu
colocarei minha lei em seu peito. Escreverei em seu coracdo. Serei o
seu Deus e eles serdo meu povo. Ninguém mais precisard ensinar o
seu irmao a conhecer a Deus porque todos, grandes e pequenos, me
conhecerao” (Jr 31,33-34). Isso significa uma religido nao baseada em
instituicdes externas, e sim centrada na interioridade e na presenca
divina no préprio ser humano, independentemente de sua pertenca
cultural e religiosa.

A nocao de um povo eleito, escolhido entre todos, teve seu papel
na histéria como “instrumento da salvacdo para todo o mundo” (Is
40), mas muitas vezes gerou divisao entre os de Deus e os de fora.
Amos protestou: “Israelitas, vocés sao para mim iguais aos nubios da
Africa. Eu tirei Israel do Egito, assim como tirei os filisteus de Creta
e os sirios de Quir” (Am 9,7).

2.3. Outros “escritos” de tempos dificeis

A tradicéo rabinica divide a Biblia em trés partes: a Tora (o Penta-
teuco), os Profetas e uma série de outros livros que se chamam “Os
escritos” (ketubin). A maioria desses escritos se insere no que se cha-
mam “livros sapienciais”. Neles, se afronta o desafio da relacdo entre
a cultura e a religido de Israel e o mundo helenistico. E importante
perceber que esses livros expressam uma abertura ao didlogo com
outras culturas e a partir desse didlogo interpretam de modo novo a
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propria tradicao judaica. Silvia Schroer, te6loga suica, mostra que o
conceito de “Sabedoria” ¢ elaborado nesses livros como desafio ou
contraponto ao culto grego de Iside, praticado no antigo Egito. Para
isso, os escritos sapienciais de Israel personificam a Sabedoria. “No
lugar de demonizar a religido de Isis ou Iside, os escritos contrapéem
a Isis uma figura equivalente: a da Sabedoria. E isso € feito de forma
critica: a Sabedoria simboliza o exercicio da critica ao poder e a luta
contra as tiranias e a divinizacdo dos reis.”"?

Desses escritos, um dos primeiros ¢ o livro de J6. O livro conta a
parabola de um patriarca persa (“na terra de Hur, na Caldeia”). Nao faz
nenhuma alusao direta a alianca com Israel. Trata de um problema hu-
mano e universal. Por que a pessoa justa sofre? Como se compreende
Deus diante do sofrimento dos inocentes? O livro contesta a teologia
judaica que dizia “quem ¢é de Deus vai sempre bem e prospera”. A Jo,
Deus fala do meio da tempestade (no meio dos sofrimentos) e insiste
em uma teologia mais negativa do que positiva. Pergunta: “O que vocé
sabe de Deus para falar dele isso ou aquilo? Respeite o mistério e nao
diga nada” (Jo 38-42). Essa humildade e cuidado diante do divino
$30 mMuito ecumeénicos.

Outro escrito € o livro dos Provérbios. Grande parte desse livro
é composta de provérbios egipcios (22,17-24,22). O capitulo 30 é
atribuido a um estrangeiro (Agur, filho de Jaces, o massaita). A parte
mais nova do livro (Pr 1-9) contém poemas de elogio a Sabedoria
como uma divindade que se tornou auxiliar do Deus de Israel. Destes
poemas, o mais belo é inspirado nos mitos da deusa egipcia Ma’at,
adolescente e brincalhona que da cambalhotas diante de Deus e o
ajuda como mestra de obra da criacdo (cf. Sb 8,22-31).

Alguns dos escritos foram redigidos em grego e por isso nao sao
considerados sagrados pela Biblia hebraica. De qualquer modo, fa-
zem parte da literatura biblica e nos ajudam no didlogo com outras
culturas e religioes. O Eclesiastico diz: “Oferecer sacrificios com bens
adquiridos injustamente é zombar de Deus. [...] Oferecer sacrificios

13 Silvia SCHROER, Trasformazioni della fede. Documenti di apprendimento inter-culturale nella
Bibbia, revista Concilium, XXX (1994), n. 1, p. 28.
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com os bens tomados dos pobres é como assassinar um filho diante do
proprio pai da vitima. [...] Nao tente corromper a Deus com presentes
injustos. Deus nao aceita suborno...” (Eclo 34,18-35,15). Esse texto
marcou a conversdo do frei Bartolomeu de las Casas, que se tornou
defensor dos indios contra a escraviddo e a evangelizacdo forcada.
Novamente ai temos o critério correto que distingue a fé verdadeira
da idolatria: ¢ a adoracdo a Deus baseada na justica ou na injustica.
Provavelmente, o ultimo livro escrito do primeiro testamento foi
redigido por judeus da Didspora, em Alexandria, no Egito. E o livro
da Sabedoria. Até hoje, todo ano, na festa de Pentecostes, as Igrejas
antigas iniciam a celebracdo cantando um versiculo desse livro: “O
Espirito de Deus, O universo todo encheu, tudo abarca em seu saber,
tudo enlaca em seu amor” (Sb 1,7).

2.4. A abertura dos Salmos para outras culturas

Tudo indica que o livro dos Salmos foi concluido apenas no tercei-
ro ou segundo século antes de nossa era. Entretanto, muitos desses
poemas e oracoes foram recolhidos através das diversas etapas da
vida do povo biblico. A primeira parte do Salmo 19 era um antigo
cantico cananeu ao Sol, deus da fecundidade. O Salmo 29 nasceu
como invocacao ao deus da tempestade. O Salmo 65 pode ter sido
uma oracao a divindade da chuva. Sem duvida, o Salmo 104 nasceu
como hino egipcio a Aton Ra, o Sol. A partir desse nucleo, o Salmo
foi ampliado para a adoracao ao Senhor IHWH. Varios outros Salmos
trazem versiculos ou partes que vém de cultos estrangeiros. Varios
Salmos, principalmente os do reinado divino, que vém do ambiente
pos-exilico, trazem elementos apologéticos e de luta feroz contra os
cultos a outros deuses (cf. SI 96,4-5; S1 97.7; S1 106,34-37). O Sal-
mo 115 ¢ uma liturgia contra os idolos: “sao prata e ouro. Obra de
mdaos humanas. Tém boca e ndo falam, tém olhos e ndo veem. Tém
ouvidos, mas nao ouvem, nariz e nao cheiram... Sejam como eles os
que os fabricam e todos os que neles confiam” (Sl 115,4-8). Sobre
essa intransigéncia, ¢ bom perceber o contexto histérico e politico em
que nasceram. Os deuses dos babildnios e persas séo os legitimadores
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do imperialismo e da dominacao sobre o povo de Israel. Nao se trata
apenas de uma questao religiosa, mas politica. Os deuses da natureza,
adorados pelas comunidades pobres, nao sao atacados. Entretanto,
os que legitimam opressoes e injusticas sao considerados idolos. O
Salmo 82 ¢é muito claro: Um Elohim (nome cananeu de Deus) con-
voca os deuses para um julgamento. Interpela-os justamente sobre a
justica. “Até quando dareis sentencas injustas e vos colocareis do lado
dos injustos?” (S1 82,2). “Defendei o desvalido e o 6rfao, fazei justica
aos humildes e aos necessitados” (SI 82,3-4). Entretanto, o que esses
deuses dos impérios fazem nao € isso. “Nao sabem e ndo entendem.
Caminham as escuras. Por isso, eu declaro: embora sejais deuses e
filhos do Altissimo, morrereis como qualquer ser humano” (S182,5-7).

O primeiro Salmo ja deixa claro: “Feliz (abencoado por Deus) é
quem nao anda no caminho dos maus, nao se detém com os malfei-
tores e nao senta na roda dos injustos” (SI 1,1).

QUESTOES:

1. O tipo de leitura e interpretacao biblica que vocé tem escutado
tem sido mais nesta linha aberta e pluralista ou ainda insiste
na intolerancia e no exclusivismo religioso em nome de Deus?
Cite exemplos de uma nova interpretacao de textos nos grupos
e comunidades das quais vocé tem participado.

2. Muitas vezes, na histoéria, a leitura fundamentalista e exclusivis-
ta dos textos biblicos levou os cristaos a conflitos violentos e a
atitudes de intolerancia e perseguicao aos chamados hereges ou
infiéis. Como colaborar hoje para que as Igrejas transformem
este modo de interpretar a Palavra de Deus?

[ll. O NOVO TESTAMENTO
E A UNIVERSALIDADE DA FE

O Novo Testamento nao é uma mera continuacao da Biblia judaica.
Nem é uma revelacdo a parte que faria do primeiro testamento algo
superado ou caduco. Se uma ou outra palavra dos primeiros cristaos
vai nesse sentido, so se pode compreender isso no contexto dos con-
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flitos internos que dentro da sinagoga os discipulos de Jesus tiveram
com os rabinos de seu tempo. Por exemplo, Paulo opde o ministério
de Jesus a antiga alianca como “ministério de morte” (2Cor 3,6-9).
Essa palavra poderia ser compreendida em um sentido antijudaico,
embora necessariamente nao o seja. Nas ultimas décadas do século
[, houve uma ruptura entre as comunidades judaicas e as cristas.
Isso pode explicar palavras como a da Carta aos Hebreus (Hb 8,13),
que novamente parece opor o Novo Testamento ao Antigo. De fato,
os textos do Novo Testamento se propdem simplesmente a reler os
textos do primeiro testamento a luz de Jesus Cristo e no sentido in-
verso, compreender a pessoa e a missao de Jesus a luz das Escrituras.
Paulo fez isso ainda trabalhando com comunidades que faziam parte
da religiao judaica.

3.1. As comunidades paulinas e a diversidade

Os primeiros escritos do Novo Testamento s@o as cartas de Paulo.
Nos anos 50, ele escreveu aos tessalonicenses e depois aos corintios,
aos galatas, filipenses e, finalmente, aos romanos. E possivel que al-
gumas cartas atribuidas a Paulo tenham sido escritas mais tarde por
discipulos seus. Paulo fundou comunidades de discipulos e discipu-
las de Jesus em meio as comunidades judaicas da Asia Menor (hoje
Turquia) e da Europa. Essas comunidades deviam conviver com uma
forte diversidade cultural. Eram ao menos dois mundos diferentes:
o da cultura judaica e o da cultura grega vigente no Oriente Médio e
mesmo na Europa da época. Paulo nao so foi capaz de viver nesses
dois mundos, como trabalhou muito para intensificar esse didlogo
intercultural e mesmo, as vezes, inter-religioso.

Dizem os exegetas que, nas sinagogas, Paulo tentou chamar para a
fé cristd nao tanto os judeus de nascimento, nem os chamados prosé-
litos (pagaos convertidos ao Judaismo) e sim as pessoas denominadas
“tementes a Deus”, isto é, pessoas nao judias, nao ainda membros das
sinagogas, mas simpatizantes da religiao judaica. Essas eram as pessoas
as quais se dirigia mais diretamente a missao de Paulo. Entretanto,
Paulo insistia que todos pudessem conviver como irmaos. “Judeu ou
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grego, escravo ou livre, homem ou mulher, todos nés somos um soé
em Cristo” (Gl 3,27-28). Ele ou alguém vindo do seu grupo escreveu
mais tarde: “Cristo ¢ nossa paz. De dois povos (judeus e gregos), ele
fez um so6. Em sua carne, derrubou o muro de inimizade e 6dio que
separava os povos. Aboliu a lei dos mandamentos e preceitos. Quis,
a partir do judeu e do pagdo, criar em si mesmo um ser humano
novo...” (Ef 2,14-15).

Um dos elementos mais profundos do ensinamento de Paulo é ten-
tar explicar aos israelitas que a alianca de Deus que os israelitas da sua
época tinham a tentacéo de considerar como se fosse uma propriedade
deles, de fato, néo era. Ja varios textos do primeiro testamento insis-
tem em que Deus estabelece uma alianca, um casamento com toda a
criacdo (cf. Dt 27-30; Is 40-55). A alianca tem um carater cosmico
e ecologico. Paulo aprofunda essa visao e a explicita mais e mais (cf.
Cl 1,15-20; 1Cor 15 e Rm 1-11). Ora, essa visao é profundamente
macroecumeénica e universal.'*

Frei Carlos Josaphat explica:

Paulo viveu em dois mundos culturais, o grego e o judaico.
Ele nos ensina a distinguir as religides e a idolatria. A ido-
latria € uma ameaca universal, penetrando de maneira mais
insidiosa toda marcha do ser humano para Deus. Com todo
o Novo Testamento, as epistolas paulinas estigmatizaram a
ganéncia e a corrupgao, a ambigdo de ter e ajuntar cada vez
mais, a famosa pleonexia, denunciada pela ética grega e pela
espiritualidade judaica. A pleonexia, essa patologia profunda
do desejo humano, vem a ser fonte primeira de toda idola-
tria, que impede o acesso a verdadeira fé ou ameaca cons-
tantemente a retiddo da vida dos fiéis e das comunidades.
Ver, por exemplo, Cl 3,5; Ef 4,19; Em Ef 5,5 se diz: a pessoa
gananciosa, o pleonectes, a pessoa possuida pela ganadncia
(pleonexia), pela sede de concentrar riquezas é o verdadeiro

idélatra. A raiz de todos os males € a cobica do dinheiro (a fi-

4 Sobre como Paulo liga Alianga e criacéo, ver N. T. WRIGHT, Paulo, Novas Perspectivas, Sdo
Paulo, Loyola, 2009, p. 3%ss.
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lagyria), o que declara em 1Tm 6,10. O tema da pleonexia é a

antitese da koinonia, da comunh&o dos bens e do Espirito.’

Entdo, a idolatria é este sistema iniquo que impede a comunhao
igualitaria das pessoas.

Na Carta aos Corintios, Paulo diz que a cruz de Jesus contradiz toda
cultura humana. E escandalo para os judeus e loucura para os gregos
(cf. 1Cor 1,22-23). Por outro lado, Paulo encoraja as comunidades
cristas a pensar e viver de acordo com a prépria cultura (Fl 4,8). E
coloca como principio para os cristaos convertidos: “Cada um/uma
continue a viver de acordo com a condicao na qual o Senhor lhe
chamou” (1Cor 7,17). Cada pessoa permaneca na condicdo (social
e cultural) na qual estava quando foi chamado (1Cor 7,20). Esse
critério pode parecer até conservador ou conformista (por exemplo,
parece conivente com a escravidao), “mas ¢ uma postura a favor da
estabilidade cultural, social e familiar”.'®

3.2. Jesus e a abertura as outras culturas e religioes

Os quatro Evangelhos revelam que cada ato e palavra de Jesus
mostram uma pessoa permanentemente em dialogo com o Pai e que
se deixa mover pelo Espirito de Deus. Sua primeira referéncia é a
intimidade com o Pai. Ele o chama de “Abba”, termo que denota
extrema intimidade, primeiro nome com o qual a criancinha chama
0 pai ou mesmo, em alguns casos, a mae. Isso hoje ¢ importante para
superarmos a imagem patriarcal de Deus. O fato de Jesus chamar
Deus desse modo intimo e familiar assustou tanto os adversarios
como os proprios discipulos e discipulas. Um te6logo peruano dizia:
“O termo ‘Abba’ tinha uma tonalidade vulgar para a linguagem e
sensibilidade religiosa da época. Aplica-la a Deus poderia parecer
nao s6 sinal de pouco respeito, mas até mesmo algo erroneo e
blasfematorio”. !’

> Frei Carlos JOSAPHAT, Evangelho e Diélogo inter-religioso, Loyola, 2003, p. 18- 19.
16 Cf. A.VANHOYE, Nuovo Testamento e inculturazione, in La Civilta Cattolica, 1984 (a. 40), p. 119.
7 Hugo ECHEGARAY, A prética de Jesus, Vozes, 1982, p. 132.
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Toda a vida de Jesus, especialmente os acontecimentos pascais,
mostra que a fé do Cristo e de quem quer ser seu(sua) discipulo(a)
tem uma identidade essencialmente dialdgica e aberta ao outro.
Conforme os Evangelhos, desde que nasceu em Belém de Juda,
Jesus foi apresentado como Salvador para todos (Lc 2) e foi reco-
nhecido e visitado por magos do Oriente, sacerdotes de outra religidao
e cultura (Mt 2). Tornou-se profeta, batizado por Joao no Jordao.
Com esse gesto profético, Jesus assumiu a missiao de ser Servidor
do povo em nome de Deus e foi testemunhar a proximidade do
reinado divino na Galileia, entre as pessoas mais pobres e sem reli-
gido (Mt 4,12ss). Em sua primeira missao, ficou nos limites de Israel.
Disse aos discipulos que nao fossem até as cidades dos samaritanos
e pagdos. Em Cafarnaum, cura o filho ou empregado do oficial ro-
mano, chefe do exército de ocupacido no pais. Conforme Mateus,
quando o oficial lhe diz que nao merece ser visitado por ele ou
que nao ficava bem Jesus ser visto entrando na casa de um romano,
este afirma: “Nunca encontrei uma fé tdo grande em ninguém de
Israel. Muitos virdo do Oriente e do Ocidente e se sentarao a mesa
do Reino dos céus” (Mt 8,10-11). Conforme Mateus e Marcos, um
dia em que passava em uma regiao estrangeira, uma mulher cana-
neia, natural daquela regiao, lhe pede para que ele cure a sua filha
doente. Segundo os Evangelhos, Jesus explica que s6 foi enviado
as ovelhas perdidas de Israel e chega até a explicar o pensamento
comum entre os judeus: “Nao é bom tirar o alimento dos filhos
para joga-lo aos cachorrinhos” (Mt 15,26). Ela insiste no didlogo
e chega a converter Jesus do seu fechamento cultural judaico. Re-
vela ao proprio Jesus que, seja como for, ele tem de antecipar
esse amor de Deus aos outros e abrir as suas portas para todos. Ele
acaba se convencendo e cura a filha da estrangeira, que provavelmente
tinha outra religiafo (Mt 15,28). Do mesmo modo, manifestou essa
abertura com os samaritanos, com os gregos, simpatizantes do Ju-
daismo que o Evangelho de Joao conta que ele acolheu (Jo 12,20).
Jesus revela que, no Juizo Final, todos serao julgados nao pela religido a
que pertencem, mas pelo fato de terem ou nao percebido o rosto divino
no irmao e irmd, especialmente nas pessoas carentes (cf. Mt 25,31ss).
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Parece histérico que Jesus tenha se autodenominado “Filho do
Homem”. Esse titulo podia simplesmente significar “O Homem”, ou
“o humano”. Mas era também um titulo religioso da antiga religido
cananeia. Jesus ndo se incomodou de usar um titulo vindo de outra
religiao.

O Evangelho de Jodo comeca dizendo: “No principio estava a
Palavra. Essa Palavra era a Luz (a Lei) e a Luz era a vida dos seres
humanos” (Jo 1,1). De certa forma, interpreta toda a missio de
Jesus a partir da preocupacdo com a vida. Esse Evangelho, escrito
ja na passagem do primeiro ao segundo século, quer ajudar as co-
munidades cristas a enfrentarem diversos conflitos culturais, seja
internos as comunidades (cristaos de origem judaica e de cultura
grega, cristaos tentados ao gnosticismo e outros de linha diferente),
seja conflitos sociais externos (com o Império). Por isso, uma vez ou
outra, contém termos que podem parecer antissemitas, ou exclusi-
vistas com relacdo a outras religioes. Por exemplo, uma das palavras
mais usadas contra uma compreensao pluralista da fé é a afirmacéo
de Jesus: “Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida. Ninguém vai ao
Pai a ndo ser por mim” (Jo 14,6). Essa palavra, dita no discurso apos
a ceia, estd no contexto da intimidade entre Jesus e os discipulos.
Nao parece ser uma norma geral de doutrina. De qualquer modo,
o Caminho, a Verdade e a Vida é Jesus, e ndo o Cristianismo. Ha
pessoas que confundem isso. Por outro lado, crer que Jesus é o
Caminho, a Verdade e a Vida pode significar que ele assume todo o
caminho humano para o Pai. Cremos que ele adota e santifica todas
as buscas e intuicoes religiosas e culturais da humanidade. Nao as
absorve ou cristianiza, mas as valoriza e as confirma como elas séo.
A pessoa que segue Jesus deve ter fé em Jesus, mas procurando viver
amesma fé que Jesus viveu. “Tenham em vocés o mesmo sentimento
do Cristo Jesus” (F12,5). Jesus é “o autor e consumador da nossa fé”
(Hb 12,2). Ora, a fé que Jesus viveu foi o Judaismo aberto a todas
as culturas e religioes.

Jesus faz parte de uma cultura. Assume-a profundamente,

mas, ao mesmo tempo, nenhuma cultura é capaz de exaurir a
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figura e a missdo do Cristo. Jesus revela uma grande capaci-
dade de inculturacdo no sentido de viver a fé e a alianca com
Deus a partir do judaismo popular dos galileus de seu tem-
po. Ao mesmo tempo, ele revela uma resisténcia a tendéncia

que a cultura dominante tem para nivelar tudo a si."

3.3. Judeus e pagaos, Igreja aberta a todos
(Atos dos Apodstolos)

Nos anos 50, em suas cartas, Paulo lutou para que as comunidades
cristas se abrissem a judeus que cumpriam a Lei e também pessoas
vindas de outras religides. Isso nao era facil em um contexto cultural
no qual as comunidades judaicas eram formadas pelos rabinos a se
protegerem e se defenderem da sociedade dominante que de certa
forma acabava impondo sua cultura. Os judeus procuravam nao se
comunicar muito com os nao judeus. Menos ainda estariam abertos a
constituir comunidades mistas. Desde o Primeiro Testamento, varios
textos pediam esta abertura do Judaismo aos outros povos. Isaias
ja falava da vinda dos outros povos para Siao atraidos pela Palavra
de Deus (Is 2,2-5). Um discipulo do profeta anunciava a Jerusalém:
“Multidoes de camelo te invadirdo. Do Oriente virao multidoes tra-
zendo ouro e incenso para louvar o Senhor (no Templo)” (Is 60,6).
Da mesma escola, outro profeta dizia que o Templo deveria ser “casa
de oracao para todos os povos” (Is 56). Entretanto, o costume judaico
tornava essa teologia quase impraticavel. Entre os chamados apostolos,
parece que havia trés tendéncias: a primeira representada por Tiago,
em Jerusalém, e que exigia da pessoa que queria ser da comunidade
crista que passasse, a0 menos, pela observancia da lei judaica (Saba-
do, circuncisao etc.). A tendéncia de Paulo era oposta a isso: que os
cristaos de origem judaica seguissem a Lei, mas os de cultura grega
se sentissem livres da lei judaica. Pedro representava uma tendéncia

18 Karl Josef KUSCHEL, Expresséo da cultura, protesto contra a cultura, in Concilium 269, 1997,
1, p. 23. Se vocé quiser aprofundar mais o assunto desse capitulo, leia:

Eduardo HOORNAERT, O movimento de Jesus, Vozes, 1994; Marcelo BARROS, O sonho da
paz, Vozes, 1996; Marcelo BARROS e Irailton MELO, O divino rosto do diferente (Jesus e as
culturas nos Evangelhos Sindticos), in Curso de Verdo X, Paulus,1999.
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intermedidria entre a de Paulo e a de Tiago. O que estava em jogo nao
era, como hoje é, o pluralismo cultural e o dialogo entre religices.
Era sim a abertura da Igreja a pessoas vindas de culturas religiosas
diferentes do Judaismo. Nesse sentido, os Atos dos Apdstolos, escritos
provavelmente pelos anos 80, contavam que desde o dia de Pente-
costes, os discipulos de Jesus receberam o Espirito Santo para serem
capazes de falar de forma que os judeus e prosélitos vindos de varios
lugares do Império pudessem compreendé-los, cada um em sua lingua
e cultura (cf. At 2). Esta abertura a outras linguas e culturas ainda de
certa forma se dava dentro do mundo judaico. Ali s6 havia judeus e
prosélitos (pagaos convertidos ao Judaismo). Entretanto, no capitulo
10, os Atos dos Apéstolos contam que o Espirito Santo desceu sobre
0s pagaos, do mesmo modo que desceu sobre os de origem judaica. E
o Pentecostes dos pagdos. Conforme o texto, Pedro teria se convertido.
Tanto por uma visao que teve em sonhos, como pelo contato com
Cornélio, capitdo de um destacamento romano, Pedro e outros que
estdo com ele testemunham que “o Espirito desceu sobre os pagaos
do mesmo modo que veio sobre nés” (At 11,15). Essa abertura da
Igreja aos nao judeus ¢ decidida no primeiro encontro dos apdstolos e
ancidos, com a participacdo de Paulo e Barnabé. Ali se decide acolher
os pagaos sem lhes impor nenhuma obrigacao ou lei, a nao ser o que
era indispensavel a fé e a convivéncia com os outros (cf. At 15). Seria
bom lermos hoje esse texto pensando nas comunidades eclesiais que
vivem hoje a fé cristd a partir das culturas africanas, asiaticas ou ame-
rindias. Como desocidentalizar a pregacao crista para que os negros,
indios ou chineses nao precisem se tornar culturalmente europeus
para ser cristaos? Ainda nos Atos dos Apostolos, o autor conta que
Paulo foi a Atentas. No Are6pago, depois de ter aludido ao “Deus
desconhecido”, cujo altar ele tinha visto no santuario, Paulo apresenta
esse Deus que nao habita em templo de pedras e no qual “vivemos, nos
movemos e somos”. Essa palavra do poeta grego Arato serve a Paulo
como referéncia. Ele nao cita nenhum texto do Antigo Testamento
e apenas pede conversao de vida (cf. At 17). Esse discurso de Paulo
¢ para os Atos dos Apoéstolos como correspondente ao discurso de
Pedro no dia de Pentecostes (At 2). Assim como o discurso de Pedro
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serve de referéncia para a pregacdo do Evangelho aos de cultura
judaica, este discurso de Paulo em Atenas deveria servir de modelo
para a pregacao aos pagaos. A alusao ao Deus desconhecido nao é
apenas uma estratégia para captar a atencao e o agrado dos ouvintes.
E mais do que isso. E uma perspectiva teolégica na mesma linha que
ja vimos no tempo dos patriarcas, quando o Deus de Israel assumia
as imagens dos deuses cananeus. Agora assume a imagem do Deus
desconhecido dos atenienses, como pode assumir o nome e a figura
das divindades ou imagens divinas dos diversos povos.

3.4. Para concluir sem fechar o assunto

Se voceés acompanharam essa reflexao, viram como o dialogo entre
comunidades, Igrejas, religioes e culturas é o caminho para se viver o
projeto de Deus e como pode ser importante para a paz do mundo.
Entretanto, todos sabemos como ¢ um caminho exigente e quanto nos
falta trilhar para obedecer a isso que Deus pede de nos. Nas Igrejas
cristas, um desafio importante para esse didlogo € o trabalho de de-
socidentalizar a teologia e a expressdo da fé. Como explica Leonardo
Boff: “O catolicismo europeu e oficial é fruto do sincretismo (conceito
analiticamente positivo) da experiéncia religiosa antiga dos gregos,
romanos e barbaros com a tradicdo judeu-crista. E preciso armar-se
de coragem para um novo e surpreendente ensaio de encarnacao da
fé crista. E preciso que Cristo fale nossas linguas, se revista de nossa
cor, seja celebrado com nossas dancas e louvado em nosso corpo”."

No dialogo com outras culturas e com a humanidade de hoje,
crentes de todas as tradi¢des espirituais, somos chamados a superar
ou a0 menos relativizar uma visao da fé na qual ainda compreendemos
Deus como alguém externo a nés e que vive em outra dimensao da
existéncia, em um plano sobrenatural, com o qual nos relacionamos
em um dialogo de certa forma exterior. Nao é facil para nés que
fomos educados a nos relacionar com um Deus Pai do céu, situado
nas alturas, mas é preciso sermos capazes de acolher e dialogar com

1? Leonardo BOFF, O Caminhar da Igreja com os oprimidos, Vozes, 3% ed., 1988, p. 31- 32.
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quem vive o caminho espiritual, reconhece o Mistério como realidade
ultima, mas ndo aceita a imagem de um Deus pessoal nas figuras da
tradicdo biblica ou islamica. Mestre Eckarth, mistico cristao da Idade
Média, afirmava:

Tudo o que vocé faz e pensa sobre Deus, é mais vocé do que
ele. Se absolutiza isso, vocé blasfema porque o que realmen-
te ele é, nem todos os mestres de Paris conseguem dizer.
Se eu tivesse um Deus que pudesse ser compreendido por
mim, ndo gostaria nunca de reconhecé-lo como meu Deus.
Por isso, cale-se e ndo especule sobre ele. Ndo |he ponha
roupas de atributos e propriedades, mas aceite-o “sem ser
propriedade sua”, como um ser superior a tudo e como um
Nao Ser superior a tudo.?

QUESTOES:

1. Desta reflexao sobre o Novo Testamento, o que vocé conclui
para a nossa relacio com as expressoes culturais e religiosas
diferentes da sua?

2. Como crer em Jesus Cristo como Mestre sem considera-lo ex-
clusivo e sem fazer dele obstaculo para o dialogo e a insercéo
com os outros caminhos religiosos?

3. Sugira elementos e aspectos a partir dos quais nossas Igrejas
precisam se desocidentalizar e ser mais universais?

2 Cf. F. PFEIFFER, Meister Eckhart, Aalen, 1962, p. 183.
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4.

ESPIRITUALIDADE DO RESPEITO AO OUTRO
E A NATUREZA, DO CUIDADO E DO DIALOGO,
NA BUSCA DA JUSTICA E DA PAZ

Ivone Gebara'

O amplo titulo que foi proposto para esse momento do
Curso de Verdo 2012 indica, entre outras coisas, a necessidade de
termos um pouco de clareza em relacdo as palavras que o consti-
tuem. Se eu me atrevesse a trabalhar os muitos significados de cada
palavra, talvez ndo chegaria aos objetivos propostos pelo curso. Por
essa razao, tomo como ponto de partida para esta reflexdo que as
palavras presentes no titulo — como espiritualidade, respeito, cuida-
do, didlogo, justica e paz — tém um sentido mais ou menos comum
para nés ou ao menos sabemos algo sobre elas. E nao sé isso, mas
sao palavras vitais para nos e indicam a necessidade que temos de
afirma-las como valores em nossa vida. De certa forma, podemos
dizer que a maneira como o proprio titulo foi escrito indica uma or-
ganizacao de sentido e até certo ponto uma caréncia. Buscamos nao
aquilo que ja temos, mas aquilo de que necessitamos. E parece que
estamos necessitados de algo que preencha alguns dos muitos vazios
presentes em nossa vida, nesse momento da histéria do mundo e da
historia do planeta.

Por essa razdo, mesmo que nao saibamos bem dar uma aula sobre
espiritualidade ou sobre o respeito ao outro, ou ainda sobre a justica
e a paz, sabemos mais ou menos intuitivamente o que essas palavras
querem dizer para nos. Do ponto de vista que nos é familiar, apesar

" lvone Gebara, paulistana, filésofa e tedloga feminista. E membro da Congregacéo das Irmés
de Nossa Senhora. Tem sua residéncia em Camaragibe, Pernambuco. Viaja pelo mundo dando
cursos e seminarios sobre as relacdes entre filosofias e teologias na perspectiva feminista e
ecoldgica. Tem vérios livros e artigos publicados em portugués e em outras linguas.
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das inevitaveis contradicoes, essas palavras significam sempre coisas
boas, especialmente para a vida humana. Esse conhecimento familiar
cotidiano que carregamos conosco sera a base para os aprofundamen-
tos que irei propor nesses dias.

Minha reflexdo constara de duas partes principais:

1. A espiritualidade no interior da materialidade da vida.

2. A mobilidade do desejo humano e de sua busca de Deus.

1. A espiritualidade no interior
da materialidade da vida

Quando falamos de espiritualidade, na maioria das vezes queremos
falar de algo bom, de algo necessario e de algo que nos faz bem. E como
se a espiritualidade fosse algo que nao contivesse as contradicoes da
materialidade da vida. E mais, é como se fosse algo quase acima das
coisas ruins que nos fazem sofrer. Mas, de onde vem esse algo bom e
como esse algo bom nos faz bem? Ou a quem ele faz bem? Que tipo
de bem provoca naquela ou naquele que o busca ou o desenvolve ou
0 experimenta?

Se, depois de uma caminhada ao sol, alguém nos oferece um copo
de agua fresca, dizemos que essa agua fez bem ao nosso corpo. Se
alguém nos oferece um prato de boa comida, depois de um dia de
trabalho quase passado em jejum, dizemos que revigoramos nossas
forcas. Se alguém nos da a mao depois de uma queda numa rua mo-
vimentada, dizemos que essa pessoa nos ajudou a cuidar de nossas
feridas e dores. Sabemos o que estes gestos materiais provocam em
nos. Por isso é preciso perguntar: o que “essa coisa” que chamamos
de espiritualidade provoca em nos? Que tipo de alimento é? Que
beneficio nos oferece? Podem alguns viver sem ela? E se podem, por
que se privam desse “algo” que parece tdo bom?

Quero ajuda-los e ajuda-las a aprender a pensar sobre as coisas
acerca das quais raramente pensamos. Em geral, vivemos muitas
coisas sem pensar sobre elas e uma delas ¢ a espiritualidade. Por isso,
o método reflexivo que lhes proponho quer nos ajudar a nao viver
de forma alienada ou separada de nossas crencas e nos convida a
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assumir as grandezas e os limites de nossa propria condicao. Vou
enumerar algumas formas daquilo que se costuma chamar de espi-
ritualidade em nosso meio, na tentativa de identificar melhor suas
formas e algumas das razoes da vivéncia de diferentes grupos. E claro
que esse elenco nao esgota a realidade do que podemos encontrar
em nossa historia atual, mas apenas exemplifica algumas formas,
para que possamos pensar sobre nossas conviccoes e escolhas. E uma
metodologia reflexiva que ndo pode dar conta da complexa realidade
de todas as vivéncias humanas, mas que pretende mostrar o quanto
0 que chamamos “espiritualidade” tem a ver com a materialidade
de nossa vida. Podemos criar seres extraterrestres, anjos da guarda,
imaginar deuses poderosos ou um s6 Deus que do céu nos sustenta.
Estamos, em todas as situacoes, inexoravelmente buscando o sustento
de nossa materialidade fisica, psiquica e emocional. Trata-se de uma
metodologia que tenta valorizar o vivido e pensar sobre ele, apostando
em nossa capacidade de ser uns para os outros as coisas bonitas nas
quais acreditamos e amamos.

1.1. Sequrando a corda lancada por Deus: pedido e submissao

A palavra espiritualidade vem de espirito entendido como “algo”
para além da matéria. Para os cristaos, tem a ver com o Espirito Santo,
o Espirito de Deus enviado para estar conosco. Nao desenvolverei
de forma direta uma reflexdo sobre o Espirito Santo, mas seu sopro
estara sempre presente em nos. Nao ha como sair dele e viver sem ele.

E interessante notar que, no meio popular, a palavra espiritualidade
nao ¢ muito usada. Raramente ouvimos pessoas pobres dizendo que
precisam de espiritualidade ou que tém uma espiritualidade. A palavra
parece ser do vocabulario de uma elite cultural religiosa presente nos
diferentes credos religiosos.

No mundo das periferias pobres, ouve-se muito falar de pedir a
Deus para se obter isso ou aquilo, orar para ter a protecdo divina, rezar
pela saide de A, pela viagem de B, pela filha de C. E como se Deus
estivesse estendendo do céu uma corda para que nos segurassemos a
ele para seguir nosso caminho. Nao podemos larga-la. Mas as vezes
temos a impressdo de que ela escapou de nossas maos e fazemos de
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tudo para recupera-la de novo. Segura na mao de Deus ou segura na
corda que Deus lhe estende... Para viver em nosso mundo, é preciso a
ajuda do mundo de Deus. Seria isso espiritualidade? Creio que, para
muitos, sem duvida.

No fundo, tem muita coisa que se chama de espiritualidade. Para
alguns, a espiritualidade tem a ver com uma relacao de troca com
Deus ou com os santos, de forma que nos humilhamos ou nos sa-
crificamos para que algo nos seja concedido. Essa espiritualidade se
confunde com um modelo de religiosidade ainda muito presente na
cultura latino-americana. Esta guarda tracos psicologicos e emocio-
nais particularmente hierarquicos. Funciona como se Deus fosse um
Senhor riquissimo e poderoso, com uma tenda de objetos e de favores
a serem distribuidos, sobretudo aos que mais se humilharem ou aos
que mais oferecerem presentes ou aos que mais se rebaixarem diante
do ser supremo. Ele, entdo, tendo sua gloria satisfeita ou aumentada,
pode favorecer ou nao ao pedinte.

Um aspecto interessante nessa relacao é que, no imaginario popular,
parece que Deus acha agradavel o sofrimento e a humilhacao daquele
que pede. Parece que Deus ama ver um enfermo andando de joelhos,
alguém com uma pedra na cabeca, alguém fazendo jejum disso ou
daquilo. O crente acrescenta sofrimento sobre sofrimento, privacéo
sobre privacao, dor sobre dor para conseguir aquilo que estd pedindo
e acredita estar sendo agradavel a Deus. E um comportamento a partir
do qual o crente aposta sua chance de ser agraciado e, finalmente,
se consegue obter o pedido, considera-se privilegiado por Deus. Se
néo for agraciado, deve consolar-se, pois os designios de Deus sdo
desconhecidos e, portanto, Deus deve ter razdes particulares que
nossa razdo mortal ndo pode compreender. No fundo, é como se o
crente quisesse lembrar a Deus de suas necessidades e para isso ima-
gina o que poderia agradar a Deus. Em geral, pensa-se em um Deus
que se satisfaz com sacrificios e louvores exteriores, um Deus mais
ou menos a nossa imagem. Esse modelo espiritual primitivo aponta
para uma concepc¢ao de Deus bastante especial. Deus se assemelha
ao comportamento dominador dos reis absolutos ou dos imperado-
res cuja palavra era lei absoluta sobre os suditos. Os monarcas nao
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hesitavam em exigir sacrificios imensos de seus suditos em troca de
favores. Essa relacdo com os poderosos foi transferida ao chamado
ser supremo, aquele considerado mais forte e mais poderoso do que
todos os outros seres. O modelo de Deus presente nessa relacao de
pedintes aproxima-se do modelo imperial em que os suditos tinham
suas vidas nas maos dos imperadores, dos reis ou dos principes.
Continuamos reproduzindo na religiao essas hierarquias celestes,
mesmo se hoje, em muitos lugares, se esteja vivendo, politicamente,
regimes democraticos. A politica da religido ainda nao entrou na fase
democratica. E por isso a espiritualidade da dependéncia é mais forte
do que a da responsabilidade comum.

1.2. A corda que sequramos em conjunto: a forca interior
que nos sustenta

Para outras pessoas, a espiritualidade é uma espécie de forca in-
terior difusa que nos leva a agir de determinada maneira. E como se
fosse uma respiracao ao compasso de certos valores éticos que faz
com que as pessoas tentem agir na direcao do bem comum. Nesse
sentido, a espiritualidade se aproxima de uma ética que exige certa
hierarquia de valores e acoes em conformidade com ela. Também se
poderia dizer que a espiritualidade se identifica a fé ou a conviccao
em uma maneira de viver a relacao com os outros e consigo proprio.
Para essas pessoas, falar de fé ou de espiritualidade nao tem necessa-
riamente a ver com o pertencimento a uma religiao. Essa convicc¢ao
esta relacionada aos diferentes aspectos da vida cotidiana e é capaz
de marcar diferencas em nossos comportamentos. Por exemplo,
lembro-me da vida de um educador que conheci muito bem. Na
idade madura, ele afirmava que nao pertencia a nenhuma religido e
nao seguia nenhum credo religioso. No entanto, a dedicacido desse
homem aos seus alunos, as lutas que promoveu na linha de uma
educacao com participacdo da comunidade e em vista de valores em
favor do bem comum, revelava uma pessoa de enormes qualidades
humanas e compromisso social. Sera que devemos concluir que ele
nao tinha nenhuma espiritualidade? Ou que sua espiritualidade era
0 seu jeito de viver?
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Muitos poderiam alegar que esse homem vivia apenas um humanis-
mo e ndo uma espiritualidade. No fundo, creio que ele vivia uma con-
viccdo forte e que nos que utilizamos em nosso vocabulario a palavra
“espiritualidade” reconhecemos sua vivéncia como espiritual, ou seja,
como brotando do mais profundo de sua vida, de sua interioridade.

As pessoas que vivem a espiritualidade como forca interior ligada
a Deus, Fonte de Vida da qual vivemos, podem ser de varios credos
religiosos ou de nenhum. Apesar dos limites e contradi¢oes inerentes
a todas as vidas humanas, apesar do egoismo e crueldade que vivem
em nos, ainda apostam nas possibilidades dos seres humanos de se
ajudarem mutuamente. Nessa linha, podemos dizer que muitos cris-
taos vivem esse modelo de espiritualidade. E como se fosse uma corda
que todos sustentamos juntos e quando um fraqueja o outro sustenta.
A forca que nos sustenta pode ser chamada de “Deus em nos”.

O que nos interessa captar nessas duas primeiras posturas é que,
de todas as maneiras, a finalidade da espiritualidade é provocar be-
neficios para a materialidade da vida. E, portanto, em vista de nosso
corpo ou de nossos corpos, ou da materialidade de nossa vida, que
falamos ou buscamos uma espiritualidade.

Quando penso na materialidade da vida, penso-a como a realidade
palpavel de nossa existéncia, como a condicao terrena na qual vivemos.
Refiro-me a esse corpo nosso, sofrendo, gemendo ou se alegrando com
muitas coisas. Afirmar a materialidade da vida e de nossos corpos é
ao mesmo tempo afirmar nossa capacidade de sonhar com aquilo
que ndo existe, inclusive com mundos perfeitos, com divindades
e com utopias para além da historia imediata. Tudo isso tem a ver
com as caréncias atuais de nossos corpos, com nossas necessidades
individuais e coletivas.

Nossas utopias e nossos sonhos de amor comecam em Nnossos
corpos e sao direcionados para os nossos corpos. Nossa imagina-
€a0 e nossas utopias sao por isso mesmo radicalmente corporeas,
mesmo quando parecem estar para além da materialidade imediata
de nossos corpos.

Nao ha ciéncia dos seres espirituais, embora alguns acreditem estar
em contato direto com eles. As ficcoes imaginativas sobre anjos ou
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espiritos evoluidos ou um tipo de crenca que afirma a possibilidade
da relacdo com seres extraterrestres nao sao a experiéncia comum de
nossas vidas. Contudo, afirmar a radical experiéncia da materialidade
de nossos corpos nessa forma simples e direta nao significa diminuir
as tradicdes religiosas passadas e presentes, mas tentar olhar o mundo
desde a perspectiva de nossos proprios corpos. Tudo acontece neles e a
partir deles. Nos somos nossos corpos e sua propria historia. E nossos
corpos individuais sio temporais e sua vitalidade é situada e datada.
Nascem, crescem e morrem. Mesmo quando algumas pessoas fazem
promessas e sacrificios fisicos, fazem-no para obter algum beneficio
em vista dos limites da materialidade da vida. Obter uma terra para
plantar, pedir chuva, pedir saude, ter sorte no amor, conseguir uma
casa ou a volta de um ente querido tém a ver com a materialidade ou
com a corporeidade de nossa existéncia. Tudo tem a ver com nossos
corpos vivos e é por eles que investimos naquilo que chamamos forcas
espirituais. E justamente por causa dessa realidade vital que tento
explicitar a espiritualidade dentro da materialidade da vida.

1.3. A revolucdo eletrénica
e a acentuacao da espiritualidade da dependéncia

Todos nés sabemos o quanto o desenvolvimento da tecnologia da
comunicagao abriu-nos para outra concepcao da vida e ativou novas
vivéncias, inclusive religiosas. Hoje a televisdo, o computador e o radio
podem transmitir em tempo real ndo so os grandes acontecimentos
politicos e sociais, mas também experiéncias religiosas de massa.
Béncaos, curas e exorcismos perdem seu carater intimo e sao mostra-
das publicamente pelos meios de comunicacdo. A religido torna-se
também mercadoria e espetaculo! E mais, a religiao torna-se uma
opcdo de entretenimento e até disputa radiofonica e televisiva entre
diferentes igrejas. Cada um mostra seus fiéis, sua leitura da Biblia,
seus milagres. A TV aberta abriu-nos para o consumismo religioso. A
pergunta: o que buscamos quando empenhamos parte de nossa vida
na producdo e manutencdo do espetaculo religioso? Sim, porque de
fato é um espetaculo visto e comentado, sobretudo pelos adeptos que
recebem beneficios e pelos espectadores maravilhados com o poder dos
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pastores. A satisfacao em imaginar herois imbativeis, poderes ocultos,
feitos gigantescos e maravilhosos é parte de nossa estrutura psiquica.

Estamos em tempos de livre mercado, de acesso, pela internet, aos
mais diferentes sites e redes sociais. O conhecimento facil esta na ordem
do dia. Apesar das muitas dificuldades e opressoes, cada um consegue
desenvolver em si o direito de fazer suas mais variadas escolhas pes-
soais e acreditar que as escolhe e as vive livremente. A sociedade de
consumo oferece a quase todos os cidadaos o direito de afirmar o seu
caminho religioso, de erigir seu altar, fazer suas preces ou ficar calado
em seu canto. Cada um pode ter seu guru que nio cobra nada a nao
ser uma ajuda para manter a casa da prece... Podemos ver na televisao
nosso programa religioso preferido, obter curas, milagres e participar
de celebracoes eucaristicas. Tudo “a la carte”! Basta mudar de canal se
nao estamos gostando desse programa e queremos um lider pastor mais
jovem ou mais milagreiro ou cantor. Estamos num tempo privilegia-
do de escolhas individualistas. A religiao televisiva estd ai... E é tudo
livre, ou quase... Para tras os coletivismos religiosos bem regrados e
o rigorismo dos tempos antigos, fim do siléncio exigido nas liturgias.
Para tras as exigéncias éticas de um Deus ético. As comunidades ele-
tronicas estao ai facilitando a vida. Nem preciso sair de casa para entrar
em oracdo com meu grupo e, se quiser, posso até desconectar-me do
encontro marcado. Afinal, sou ou nao sou livre? Uma nova concepcao
de ser humano singular e plural esta sendo diariamente construida.

A propaganda religiosa invade nossa casa eletronicamente. Leva-nos
a acreditar que agora é minha vez de encontrar a profundidade obs-
cura e escondida de meu ser... Ouco o pastor clamando: “Esqueca-se
do mundo exterior e encontre sua interioridade na intimidade de seu
quarto, diante de seu aparelho de TV”; “Agora, levante-se e dobre os
joelhos diante de seu Senhor... Ele estd ai para resolver todas as suas
dificuldades. Basta chamar por ele!” Entdo recebemos de modo direto
pela TV ou por via eletronica a béncao do Santissimo, ou participamos
de alguma oracio, ou fazemos uma comunhio espiritual televisiva,
ou somos curados de nossas dores.

O que é mesmo que buscamos e o que encontramos? Que solu-
cao, que paz? E quando ndo temos um quarto pessoal para orar?
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E quando nao temos casa nem TV? E quando fomos expulsos de
nossa terra?

Outros participantes do mercado religioso ou da autoajuda nos en-
viam outras solucoes: “Aprenda a fazer meditacdo...” Seu desempenho
profissional podera ser favorecido. Diariamente, 0 mestre X estard a sua
disposicdo para ensina-lo a encontrar o seu eu profundo. Vocé pode
convida-lo para sua empresa e ensinar seus funcionarios a meditar
para evitar o stress de cada dia. A ajuda é totalmente gratuita, mas
qualquer contribuicao é bem-vinda, pois ajuda a manter a nossa sede!

Alguns outros nos dizem: “Leia a Biblia”: o pastor F estara pronto
para orienta-lo a descobrir a partir da Biblia os caminhos de Deus em
sua vida. Seus fardos pesados serdo aliviados. O curso é gratis e sua
Biblia sera entregue em sua casa com um disco na voz de seu cantor
preferido. Escolha a voz, preencha o cupom e deposite no Banco Y
sua oferta, sem esquecer de adicionar o custo do envio. Tudo para a
gloria do Senhor! Amém.

S6 0 Senhor salva... Priorize Deus em sua vida. Nao deixe de vir ao
templo do Reinado do Rei Senhor de todas as coisas. Procure o templo
mais proximo de sua casa. La vocé tem um encontro marcado com
seu Senhor. S6 Ele podera transformar a sua vida. Deposite no altar
do Altissimo a sua dadiva e Ele lhe dara o céntuplo. Creia e sera salvo!
Pois sabemos bem que quem prioriza o Senhor serd priorizado por
Ele. Creia e vera grandes coisas acontecerem na sua vida...

Ou ainda: Cure-se pelas plantas... Prepare vocé mesmo seus florais
e cremes nutritivos... Pelo preco de trés aspirinas didrias vocé podera
fazer seu curso, preparar a combinacao de elementos que se ajustam
a seu momento e, sobretudo, encontrar a paz interior... S6 a natureza
é capaz de fazer milagres! Experimente e comprove! Estamos a sua
disposicao para ajuda-lo a reequilibrar suas energias. Método facil e
ao alcance do grande publico!

Cure-se pelas cores... Método eficaz e natural. Afinal convivemos
com as cores, mas nao conhecemos seu poder sobre nossas vidas.
Acesse 0 nosso site e obtera as informacoes de que necessita. Se es-
tiver interessado, avise-nos que lhe enviaremos um manual... e em
seguida poderemos manter com vocé um contato regular. Através de
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uma pequena contribuicao mensal, cores e flores farao a diferenca
em sua vida!

Estamos fazendo a reforma agrdria de Deus... Visite nosso projeto na
Bahia e no Piaui. Centenas de familias trabalham na terra de Deus...
Vocé pode ser mais um investidor na seara do Senhor! Ele resolve-
ra 0 que os governos nao resolvem! Fara as reformas que nenhum
governo é capaz de fazer. E mais, seu investimento rende para voce,
ajuda os outros e é agradavel ao Senhor. Ndo perca a oportunidade
de fazer o bem e receber o bem! Sua felicidade eterna depende em
grande parte de voce!

Sirva ao poder de Deus... Quem serve ao Senhor esta sempre protegi-
do e cuidado. Vejam o que aconteceu no Haiti, onde o povo é iddlatra
seguidor do vodu! Que horror o vodu! Que primitivismo! Com suas
crencas, atrairam o demonio e so deu terremoto, fome, morte, destrui-
¢do... Mas, vocg, ouca a voz do inico Senhor, o Senhor que escreveu
sua vontade na Biblia. O verdadeiro culto se realiza quatro vezes por
dia nos nossos diferentes templos. Nossos pastores estdo preparados
para lhe dar a ajuda espiritual de que necessita e, sobretudo, livra-lo
das sutis garras de Satands. Temos pastores e apostolos preparados
para a luta contra o demonio!

A espiritualidade eletronica vem atingindo uma populacio enorme,
sobretudo nos meios populares. A busca de solu¢ao de problemas, de
alivio imediato, de consolo e protecéo estd na raiz desse crescimento.
As pessoas buscam solucdes imediatas e, com isso, correm o risco de
entregar as forcas celestes representadas pelos pastores das novas igre-
jas a solucao de seus problemas. Acabam acreditando que o que lhes
acontece nos limites da vida cotidiana tem a ver com forcas demoniacas
extraterrestres e, portanto, so as forcas divinas tém poder para virar
0 jogo. Identificam a crenca nessas forcas a fé no poder de Deus. Os
processos psiquico-religiosos e sociais envolvidos nessas situacoes sao
extremamente complexos e nos convidam a um discernimento para
que sejamos respeitosos com as pessoas e suas dificuldades, sem deixar
de denunciar o dinheiro facil que se ganha a custa da dor dos pobres.
Por isso precisamos nos perguntar sempre de novo: o que buscamos
quando procuramos a ajuda das religides? Ou que sentido tem essa
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espiritualidade para as pessoas que a buscam? Que tipo de sociedade
essas religioes alimentam e a que necessidades imediatas respondem?

1.4. Pensando alguns desafios de hoje

Uma das coisas que podemos constatar ¢ que, no passado recente,
falar de “mercado religioso” era uma ofensa para uma ou outra igreja. Os
adeptos da teologia da libertacao, por exemplo, criticaram duramente
o mercado religioso. Embora suas criticas sejam ainda atuais e de certa
forma presentes também neste texto, hoje sua forca ¢ menor. Como
quase tudo foi mercantilizado, comecamos a nos habituar ao uso de
certas expressoes e até usa-las de forma natural. Hoje nao se fala tanto
nos meios de comunicacao de mercado religioso, mas de marketing re-
ligioso. O marketing é mais facilmente aceito porque parece envolver-se
na logica da globalidade da sociedade globalizada. Mas, apesar desse
lado da moeda, existe o outro que continua dramatico. A deterioracao
das relacdes humanas, nos diferentes niveis, e as grandes ameacas aos
processos vitais estdo nos convidando a construir novas relacoes, a
partir da materialidade de nossa vida. Buscamos outras relacoes no
mundo. E mais uma vez em vista delas que falamos de espiritualidade.

A fome ainda é o grande mal do qual padecem milhares de pessoas;
¢ fome de pao, de alimento saudavel, de terra para plantar e colher,
de casa digna para morar. E a fome de companhia, de amizade e de
solidariedade, embora estejamos ao mesmo tempo ouvindo os nu-
meros da crise econdmica e do produto interno bruto que cresceu
ou diminuiu. As novas religides nao estariam nos enganando em
relacdo a solucdo de nossos problemas? Nao estariamos situando a
espiritualidade num lugar distante de nos, esperando a interferéncia
do plano extraterrestre? Ou nao estarfamos nos esquecendo de novo
do compromisso coletivo buscando apenas nossa salvacao individual?

Estamos sendo desafiados/as a olhar de novo para as feridas que
produzimos uns nos outros, a enfrentar os efeitos da crueldade de que
somos capazes e tentar sempre de novo ser o proximo ou a proxima
uns dos outros.

Quando olhamos para a materialidade de nossos corpos, o que
vemos?
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Por um lado, corpos saciados, aparentemente felizes, gozando dos
prazeres e das muitas coisas que o excesso de dinheiro pode oferecer.
Monumentos artisticos, construcdes suntuosas, novidades da cién-
cia e da tecnologia. Cada dia uma novidade para excitar nosso desejo.

Por outro, corpos sexualmente violados de mulheres e criancas com
marcas indeléveis na realidade material de seus corpos; a destruicéo
das florestas e dos rios, a poluicdo crescente manifesta, doencas no
corpo da terra e em nossos corpos; a obesidade morbida de muitos
corpos atesta o excesso de substancias quimicas que se introduzem
tanto na agricultura quanto nos alimentos industrializados; o cresci-
mento de doencas psiquicas e emocionais que se manifesta em nossos
COrpos e na maneira como organizamos a convivéncia humana. Nunca
produzimos e consumimos tantos antidepressivos, nem fizemos tanto
tratamento contra o panico, a angustia, a insonia. E esse ndo € apenas
o problema das classes mais abastadas da sociedade, mas dos mais
diferentes grupos sociais e, de maneira particular, dos mais pobres. A
expansdo da industria farmacéutica através da producao de genéricos
atesta o enorme consumo de remédios também pela classe C. E como
se, através deles, quiséssemos esquecer nossos sofrimentos e angustias,
abafar nossas perguntas e tentativas de resposta.

E como se, a0 adormecermos através dos muitos remédios, esque-
céssemos a angustia tragica em que nossa vida se transformou, visto
que estamos tornando, de diferentes maneiras, nossa vida inviavel.
Nao podemos nos esquecer também do consumismo excessivo e do
alcoolismo como respostas ao tédio existencial que acomete de formas
diferentes, para diferentes pessoas. O sofrimento produzido é cada
vez maior e mais complexo. Ao mesmo tempo se criam antidotos para
acalma-los e pouco se faz para que enfrentemos coletivamente essa
espécie de tédio enfermico e depressdo constante que nos assolam.
Sentimo-nos inseguros, ameacados, temerosos como se 0 mundo a
qualquer hora pudesse desabar sobre nés. Ameacas e violéncias dos
mais diferentes tipos abrem as noticias do dia enquanto tomamos
o café da manha. E a noite adormecemos ouvindo mais ou menos
as mesmas catastrofes ou noticias que diminuem nossa forca vital e
perturbam o nosso sono. Quase nao sabemos mais o que € o siléncio,
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sobretudo nas grandes cidades. A noite € atravessada pelos ruidos das
motos, dos carros e das sirenes policiais sem falar na musica ruidosa
dos bares e no estrondo periodico dos tiros de revolver nas periferias
das cidades. Viver hoje é mais inseguro do que no passado...

O aumento da producao de guerras acompanha o crescimento das
industrias de armamento dos mais variados tipos. Dessa forma, a eco-
nomia de um pais que depende em parte da industria de armamentos
necessita da guerra para que permaneca em equilibrio e possa con-
tinuamente criar, produzir e vender novas armas. A arte de matar se
aperfeicoa a tal ponto que elimina qualquer responsabilidade pessoal
e qualquer consciéncia da morte de meus semelhantes. A pretensa
legitima defesa ou a defesa publica da democracia autoriza os maiores
crimes e intervencdes nos paises. A questdo que nos é lancada é a
de nos enfrentarmos a materialidade da vida capaz de produzir tanta
crueldade, muitas vezes sem nos fazer sentir que somos cruéis uns
com os outros. E nessa situacao ainda buscarmos uma espiritualidade.
Para que busca-la? O que buscamos nela? Que funcéo pode ter no
contexto de guerra e inseguranca cotidianas no qual vivemos?

Atras das muitas perguntas irrompem nossas buscas e somos con-
vidados a pensa-las e a acolhé-las como frutos de nossas vidas.

1.5. Vielas e ruelas de nossas buscas

Ha algo que a simples observacdo de nossa vida e das pessoas
que nos rodeiam nos mostra. Todos nés necessitamos de ajudas e
sentidos para viver. Ninguém pode bastar-se a si mesmo. Todos nos
necessitamos das tradicoes familiares, dos amigos, da sabedoria do
passado e das novidades do presente, para sustentar sentidos para
nossa vida. Cada nova geracéo retoma as mesmas questdes de sempre:
Por que existimos? Por que o mal acontece? Por que somos capazes
de destruir-nos? Por que nos aconteceu isso? Por que a morte? De
onde vem o mundo onde vivemos e para onde vai? Sio perguntas
antropologico-religiosas e cientificas que povoam nosso pensamento.
Cada um de nos tenta responder ou buscar uma resposta, mesmo que
provisoria, dentro dos limites de sua historia e de suas escolhas de
vida. Nossa busca de ajuda e de sentido abre-se em muitas buscas e
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encontra diferentes respostas, visto que cada um de nés ¢ tinico. Nao
ha respostas que satisfacam a todos, assim como nao ha alimentos que
sejam igualmente do gosto de todos. E a diversidade que sustenta e
mantém o equilibrio de nossas vidas. E ¢ a partir dela que organiza-
mos nossa vida como se fosse uma belissima colcha de retalhos, cada
um com seu colorido proprio, sua forma e absolutamente necessario
para manter o tecido.

A partir da consciéncia dessa diversidade que assumiu uma forma
especial no século XXI, alguns sentimentos tém habitado a vida de
muitas pessoas outrora muito religiosas e, sobretudo, atuantes em
movimentos cristaos. Falo em sentimentos e creio que nossa razao é
também uma razao guiada por sentimentos, muito embora queiramos
as vezes negar esse fato. Os sentimentos sao indicadores das muitas
vivéncias cotidianas e expressam no seu claro-escuro coisas impor-
tantes em nossa vida. As vezes ndo temos clareza nos raciocinios e
por isso dizemos: “Ndo sei bem explicar, mas é o que eu sinto”. Entao
precisamos tentar entender nossos sentimentos e nossas emocoes,
precisamos ouvi-los e deixar que emerjam em nosso cotidiano, para
que nos ensinem mais coisas, sobre nés mesmos.

Muitos de nos estamos sentindo o quanto os antigos conteudos
religiosos e particularmente do cristianismo ja nao conseguem dar
conta da complexa realidade em que vivemos. Ja ndo adianta mais
dizer “ndo faca isso pelo amor de Deus” ou “esta ¢ a vontade de Deus”
ou “ndo foi isso que Jesus ensinou”, ou mesmo “Deus vdi te castigar”.
A palavra Deus tem cada vez menos autoridade moral sobre nossas
vidas, muito embora continue sendo profusamente utilizada. Es-
tamos sentindo a necessidade de algo que nutra e sustente a vida,
para além do pao cotidiano e das crencas ja gastas pelo tempo
e pela manipulacado dos poderosos. Ndo é que estejamos inventan-
do o mundo de novo, mas estamos continuando a recria-lo cada
dia com o que dispomos em nosso presente. E, nessa nova invencao ou
recriacao, queremos tentar reler particularmente nossa heranca cris-
ta, a partir dos novos desafios que o mundo atual esta nos lancando.

Acredito que o mundo de hoje esta rascunhando novas formas de
espiritualidade nao necessariamente controladas pelas antigas insti-
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tuicoes religiosas. E bastante dificil explicitar através de uma teoria
explicativa o que se passa conosco. Mas, ha algumas constatacoes que
podem ser verificadas a olho nu e, se partilhadas em forma de esbocos
e observacdes empiricas, poderdo mostrar o novo que vem emergindo
no meio de noés. O novo nio significa novidade sem problemas. E
novo no sentido de explicitar-se de forma diferente do passado, mas
sempre a partir do que foi passado. Esse novo nos convida a repensar
avida, a viver a vida de forma diferente. Vou enumerar alguns acon-
tecimentos e situacoes que, embora sigam uma ordem numérica de
apresentacao, estao entrelacadas umas as outras.

1. Nossa condicao atual esta marcada pelo surgimento de novas
politicas identitarias que ndo apenas se afirmam a partir de uma
pertenca nacional, mas a partir de uma pertenca étnica, religiosa,
de género, de raca, de idade, de orientacdo sexual. A cada nova
subdivisao, a complexidade se torna maior. Essa dinamica contém,
por um lado, elementos importantes em vista do respeito a diver-
sidade que nos constitui e nos mostra a beleza dessa diversidade.
Entretanto, por outro lado, também produz uma significativa
desintegracao sociocultural, formas de separatismo e até o terroris-
mo internacional. Assim, grupos e culturas se mantém através de
praticas controvertidas que nao podem simplesmente ser solucio-
nadas por politicas de improvisacao da convivéncia entre os dife-
rentes grupos. Temos que agir localmente na preservacao de nossa
humanidade e do mundo que é a nossa circunstancia. Temos que
perguntar a tradicao religiosa que escolhemos como ela pode ajudar
a vida de hoje com suas contradicoes e desafios. Os problemas que
nos afligem e atemorizam revelam um mundo diferente daquele
do século passado. Ha novas formas de producio da violéncia e de
construcédo da paz.

As tradicionais formas de expressao da fé crista parecem ainda que-
rer converter os outros e salva-los a partir da insisténcia da mensagem
universal do cristianismo com seus conteudos préprios. Sem duvida
elas subsistirao, mas nao conseguiram dar respostas significativas aos
desafios de um mundo cada vez mais complexo e diverso. Precisa-
mos enfrentar-nos comunitariamente a rever os sentidos de nossa fé
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e criar pequenos espacos de convivéncia onde o sentido e a amizade
possam habitar.

2. A consciéncia feminista em alta ascensao desde o século passa-
do nao tem sido valorizada pelos ambientes religiosos tradicionais.
As mulheres estdo afirmando novas linguagens, novos valores e
novas simbologias. Estdo modificando nao apenas a compreensio
da antropologia e da teologia, mas abrindo espacos para uma nova
convivéncia humana. A tradicional espiritualidade crista ndo da
conta dos muitos avancos das mulheres. Ha uma ameaca mutua.
Por um lado as mulheres representam um novo poder emergente
e por outro as Igrejas representam o poder da tradicdao patriarcal
considerada quase imutavel por muitos. As tensoes nos fazem an-
tever surpresas nessa dificil relacao. A aproximacao possivel se fara
de diferentes formas a condicdo de partirmos da consideracao das
vidas concretas, de suas perguntas e busca. Solucoes de principio e
afirmacoes dogmaticas nao ajudardo mais no didalogo entre os gru-
pos. Dualismos e maniqueismos nao nos farao avancar. Uma nova
relacdo cultural entre mulheres e homens, racas e povos, religides
e sabedorias é exigida.

3. Os desafios da tecnologia e da propaganda a servico do consu-
mismo nos levam a excessos e a uma atitude de desperdicio crescente
das riquezas naturais. Do ponto de vista do sentido da vida, consumir
passou a ser uma forma de consolar-nos em relacéo ao crescente tédio
de nossas vidas. Trata-se de um tédio semelhante a uma insatisfacdo
continua com o que consumimos. Nada nos satisfaz. Queremos no-
vidade. A de ontem ja nao serve e precisamos economizar ou usar
meios ilicitos para preencher o vazio que se abre em nos diante da
nova necessidade ou do novo produto que queremos adquirir. Falo
de tédio ndo apenas para as classes mais abastadas da sociedade, mas
tédio no meio dos pobres, que tém seu desejo por melhores condicoes
de vida ou seu desejo consumista continuamente frustrado. Cada dia
mais uma novidade é lancada no mercado e, como todos os grupos,
eles também anseiam por sua posse. Que espiritualidade para esses
tempos de tédio consumista? Quem nos ajudara a reequilibrar as for-
cas da vida em nos? Que tradicoes cristas resgatar e como resgata-las,
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para que nos ajudem a encontrar o gosto de viver e de ter prazer na
convivéncia humana?

4. Muitas coisas hoje podem apaziguar nosso corpo e algo de nossa
ansiedade. A proliferacdo das academias de ginastica, do habito de
malhar para obter uma forma ideal para o corpo tem sido um caminho.
Igualmente a proliferacdo de uma ideia de viver de forma natural:
comer de forma natural, beber e dormir de forma natural. O natural
é elevado a uma forma de religido ou de espiritualidade. Mas o que é
mesmo o natural? Estariamos querendo viver sem agrotoxicos e sem
poluicao? Estariamos chamando isso de natural? Estariamos desen-
volvendo através dessa formas apenas nosso bem-estar individual? E
os/as outros/as caidos/as na estrada? E a Terra, nosso corpo maior?
Seria essa uma espiritualidade natural? Serviria para muitos grupos?

5. Muitas pessoas, apesar de terem nascido numa religiao, vivem
uma pertenca plural a diferentes credos religiosos. E como se bus-
cassem f{rutos produzidos em diferentes lavouras. Nao sentem mais a
necessidade de uma pertenca estavel a um grupo religioso. Abrem-se
para o pluralismo religioso na vivéncia cotidiana individual. De certa
forma, essa liberdade a que se ddo nos convida a pensar as novas
formas de pertencimento as religioes. Hoje, permitimo-nos discordar
de uma autoridade religiosa, contestamos sua opinido publica, critica-
mos a manipulacdo que exerce, propomos novas posturas. A revelia
das monarquias religiosas de direito divino, estamos introduzindo a
contestacao democratica no interior dos espacos religiosos. Estamos
exigindo nao so o respeito a diversidade dos seres humanos, mas uma
partilha do poder religioso a partir de outros referenciais. Isso tudo
nao estd mudando nossa espiritualidade? Isso ndo tem a ver com a
materialidade de nossa vida, com o lugar que ocupamos na socieda-
de, com a luta por nossa dignidade e com a esperanca de crescer em
qualidade humana em nosso relacionamento? Que caminhos buscar
para que nos salvemos da crueldade de que somos capazes? Que
novos amores podem apaixonar nosso coracdo, para que as utopias
e a esperanca ndo saiam de nossa vida?

Nao ha clareza total, mas pequenas lanternas iluminam nosso ca-
minho e nos permitem dar passos...
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Hoje, mais do que no passado, ha comidas materiais e espirituais
disponiveis para todos os gostos. Cada um pode dizer que tem suas
preferéncias, embora sinta dificuldade de encontrar lugares comuns
ou uma comunidade onde as pessoas tenham fomes parecidas, onde
gostem de sabores que se assemelham e sintam prazer em ouvir
musicas que falem ao coracido. Apesar das dificuldades, de repente a
gente se descobre, se reconhece, se aproxima um do outro, como se
fossemos cativos de uma mesma saudade. E fazemos uma comunidade
mais ou menos fluida, onde sentidos, cumplicidades, solidariedades
e amizades circulam.

As vezes, muitos de nés nos sentimos meio fora da roda religiosa
imediata, mesmo da chamada “roda da libertacio”... E como se
nos sentissemos muito longe da palavra espiritualidade e de tudo
0 que se relaciona com ela. Alguns reconhecem a orfandade que
nos acomete, especialmente aos mais vulneraveis. Sentimos a fome
de sentido que nos é propria e intuimos que o caminho que acal-
maria nosso coracdo é outro. Para alguns, ndo da mais para dar
razao a todos, explicar tudo, justificar tudo, entender tudo... Nao da
para usar o nome de Deus em vao, o nome do amor, ou dos va-
lores que sustentam a nossa humanidade. A saida da orfandade ¢
para nés o encontro com a irmandade, uma irmandade plural e
diversificada.

Ha algumas coisas que precisamos reafirmar como expressao de
nossa fé ou expressdo de nossa crenca na dignidade dos seres. Por isso
acreditamos na tradicao da verdade, da ajuda mutua, da irmandade,
da simplicidade como forma de vida capaz de gerar um pouco mais
de respeito entre nos. Ainda acreditamos que precisamos nos educar
para nao sermos lobos uns para os outros, para criar bons habitos,
belos ritos, fazer memoria coletivamente. Nao podemos ter medo de
afirmar a inadequacao de nossas crencas com o espetaculo religioso
ou com o mercado espiritual individualista que se desenvolve entre
nos. A chave do espetaculo atual sdo as palavras PODER, LUCRO
e VAZIO, fantasiadas de todo o vocabuldrio religioso tradicional...
Cada um quer fazer crer aos outros o poder de seu deus através de
suas pregacoes. Cada um quer acumular bens em seus proprios baus.
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Cadaum tenta, segundo seu proprio modo, iludir o outro preenchen-
do os vazios da vida com um palavreado sem fim e sem sentido...
Sem querer ser juiza ou moralista, me vém ao espirito as palavras de
[saias, também evocadas por Jesus, no evangelho de Mateus (Mt 15,8):
“Este povo me louva com os ldbios, mas seu coracdo estd longe de
mim...” (Is 29,13).

Entretanto, apesar dos pesares, muitas pessoas ainda buscam na
arte, na poesia, no canto, enfim, na beleza, uma forma de manter a
grandeza da criacdo humana. Acreditam nas coisas simples da vida,
capazes de nos abrir para uma experiéncia de beleza e ternura. Acre-
ditam na luta pela partilha dos bens e no respeito as muitas formas
de vida. Nossa salvacdo parece comecar ai... e nossa espiritualidade
também.

Apesar do eféemero de nossa vida e de nossas paixoes, lutar contra
a banalizacdo da vida, contra a grosseria de todos os tipos que nos
agride e, sobretudo, agride os mais pobres, continua sendo um de-
safio para nossa sobrevivéncia como espécie. E aqui incluo também
as religioes e seus espetaculos. Creio que alguns romanticos ou,
simplesmente, aqueles e aquelas que ainda lutam pela vida digna
acreditando que ela “é bonita, é bonita e é bonita” anunciam algo
que parece escapar de nosso cotidiano violento e tragico. Anunciam
os pequenos caminhos de redencao, os instantes fugidios de beleza
através das coisas simples e talvez até banais. Fazem-nos intuir o
quanto necessitamos perceber que ainda podemos encontrar coisas
belas, gestos de justica e ternura, ainda podemos captar a singeleza
de uma rosa, a complexidade de uma borboleta ou a agilidade de
um passaro... Coisas tdo simples, mas tnicas realidades capazes de
transfigurar o mundo e nos convidar a acreditar de novo na fragil
grandeza do ser humano. Esta escuro, mas quero recomecar a can-
tar e tentar “olhar os lirios dos campos” (Mt 6,28b). Esta escuro, mas
vou preparar uma simples macarronada e convidar alguns amigos
para o jantar. Esta escuro, mas quero retomar hoje a tradicao hu-
manista de Jesus e atualiza-la na linguagem e nos desafios que a
vida nos apresenta. Esta confuso, mas muitas/os de nos queremos
tirar a tradicdo do Movimento de Jesus de um mundo sobrenatural
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e hierdrquico que nos dita interpretacdes dogmaticas e aprisiona a
mensagem libertadora do Evangelho.

QUESTOES:

1. Como entendemos a espiritualidade vivendo na materialidade
da vida?

2. O que buscamos, quando buscamos uma vida espiritual?

3. Que armadilhas a sociedade de consumo lanca a integridade de
nossa vida e que substitutivos ela oferece?

2. A mobilidade do desejo humano e a busca de Deus

Comeco partilhando com vocés algo sobre a mobilidade do desejo
humano, pois ¢ no desejo humano que situo grande parte de nossa
busca de sentido. Mobilidade é mudanca, movimento, transformacao,
processo evolutivo de nosso desejo em busca de objetivos provisorios,
muito embora as vezes 0s nomeemos como definitivos. Tentarei, em
seguida, esbocar algo sobre a busca de Deus, num registro diferente da-
quele ao qual estamos habituadas/os. Isso porque aquilo que chamamos
de “o desejo” de Deus corresponde a algo que nao necessariamente se
expressa através de uma atitude teista ou mesmo ateia, e que permi-
tiria a alguns o privilégio de uma experiéncia humana fundamental.
Em outros termos, suspeito que exista uma experiéncia humana mais
ou menos comum, uma base vital expressada de diferentes maneiras e
com diferentes linguagens. Intuir essa experiéncia comum podera nos
ajudar a resgatar energias positivas para vivermos com mais respeito,
qualidade de vida e sentido. A partir dai, pouco a pouco, poderemos
entender melhor a relacao entre desejo e espiritualidade/materialidade e
o significado da expresséo “desejo ou busca de Deus” nos dias de hoje.

2.1. Distincao entre necessidade e desejo

A partir da tradicao filosofica do século XX, distinguimos entre
necessidade e desejo. Distinguir nao significa separar, visto que todas
as coisas estdo interligadas, mas distinguimos para entender melhor
0 que estamos vivendo.
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Anecessidade ¢ alguma coisa que nos satisfaz no imediato de nossas
vidas. E algo urgente, sem o qual ndo sobrevivemos. Por exemplo:
respirar, comer, beber, dormir, vestir-se, reproduzir-se, acolher as
necessidades fisiologicas para continuar a espécie. A necessidade
toca de maneira especial a conservacao da individualidade de minha
pessoa, de minha e de nossa sobrevivéncia individual cotidiana. E
necessidade manter a vida e protegé-la. Por isso nos defendemos de
qualquer ameaca a nossa integridade fisica. Nesse sentido, proteger
a vida e satisfazer nossa necessidade de comer e beber é até certo
ponto indissociavel.

A necessidade ¢é algo que temos em comum com todos os seres
vivos, tanto animais quanto vegetais. E, nesse sentido, é bom lembrar
que a maioria dos movimentos sociais ao longo da histéria humana
preocupou-se prioritariamente com a satisfacdo de necessidades em
vista da manutencao da vida material. E porque somos capazes, em
nome de nossas muitas ideologias, de nossa ganancia e crueldade,
de retirar do outro o direito de sobrevivéncia, que organizamos lutas
para a afirmacéo de nossos direitos fundamentais. Por isso também
instituimos leis, o direito e penalidades para quem infringir o contrato
social estabelecido.

Falar de desejo é falar de um horizonte que abre uma brecha dife-
renciada entre os seres humanos e os outros seres vivos. O desejo se
apresenta como um movimento em direcao a uma felicidade imaginada
e querida, ou a um desejo de liberdade, mesmo se ainda com contor-
nos pouco claros. Essas aspiracoes orientam-se na direcdo de algo que
parece satisfazer o sentido da vida humana. O desejo ¢ a afirmacéo
das muitas auséncias que nos habitam, mas sao auséncias que revelam
a especificidade do ser humano em relacéo aos outros viventes. Sdo
as auséncias ou caréncias que nos fazem viver a angutstia de nossa
mortalidade ou a angustia da falta de sentido que pode assolar nossa
vida. Sem duvida, essas auséncias ou esses vazios podem se conectar as
nossas necessidades basicas, mas tento distingui-las intelectualmente
para que possamos entender algo da especificidade de nosso desejo.
Sao os nossos desejos que nos levam a construir utopias sociais e
religiosas ou a buscar um bem comum para além de nosso egoismo
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ou individualismo. Sao eles que fazem de nosso caminho uma espécie
de marcha sempre renovavel e que nos tornam, até o fim de nossas
vidas, “seres desejantes”. O desejo é sempre abertura a alguma coisa e
¢ sem fim ou sem finalizacdo, mesmo quando conseguimos realizar
algo de nosso desejo. E parecido, embora diferente, da sede ou da
fome, que fazem parte integrante de nossa sobrevivéncia cotidiana.

O desejo cresce e se aprofunda nas mais diferentes situacoes de
nossa vida e, quando achamos que estamos satisfeitos, eis que ele
reaparece de novo. Por isso, pode-se dizer que o desejo estd voltado
para algo sempre para além de si mesmo e talvez para algo interior e
exterior a si mesmo. E claro que falar de “interior e exterior” significa
tocar em nossa condicdo humana de sermos ao mesmo tempo para
nos e para 0s OULros ou com 0s Outros.

Esse desejo € constitutivo do ser humano, ou seja, ele é fruto de
nossa evolucédo e de nossa propria afirmacao de seres humanos auto-
nomos e a0 mesmo tempo interdependentes. Ele é, portanto, mais do
que desejar comer e satisfazer-se momentaneamente. Ele é a aspiracéo
de sentido sem fim e sem fronteiras precisas, e nos permite ser o que
somos. Dizer, por exemplo, “desejo uma sociedade mais justa”, ou
“desejo ser feliz”, ou “desejo ser livre”, ou “desejo fazer a vontade
de Deus”, significa que ndo ha uma realizacao imediata e completa
desse desejo. O desejo ¢ mais do que sua expressao oral ou escrita.
O desejo é sempre mais do que a forma de senti-lo. Ele guarda uma
dimensao simbolica que nos permite apenas, de certa forma, delinear
em pensamentos o mundo no qual desejarfamos viver. Desejamos
aquilo que nao temos ou aquilo que ainda nao existe. E nosso desejo
precisa ser continuamente interpretado porque é movel, ou seja, muda
conforme as novas situacdes e desafios. Quando dizemos “buscamos
a liberdade”, temos que tentar expressar no claro e obscuro de nossos
desejos o que para nos significa a liberdade. Nenhum desejo pode
ser completamente satisfeito. Ha sempre algo diferente do desejado
porque estamos sempre a mercé do conflito de opinides, desejos e
interpretacoes. Apenas a morte individual é capaz de extinguir tanto
a necessidade quanto o desejo. Entretanto, é bom notar que a ne-
cessidade individual ndo pode ser heranca deixada aos outros. Néao

118



Espiritualidade do respeito ao outro e a natureza, do cuidado e do didlogo...

podemos deixar nossa fome individual como heranca. Mas podemos
deixar, como heranca, nossos desejos ou nossos sonhos de justica ou
nossas utopias que serao transformadas em seguida pela subjetividade
dos herdeiros. Os desejos podem tocar em certa universalidade. Por
exemplo, falamos em realizar “os desejos de justica de Jesus” ou “con-
tinuar o processo revolucionario pensado por Marx, até chegarmos a
superacao das classes sociais”.

No fundo, muitas pessoas religiosas pertencentes a diferentes
credos pensam poder reproduzir em sua vida a vida daqueles que
tomam como referéncia divina. Por isso, pode-se dizer que, do pon-
to de vista social, politico e religioso, podemos viver um processo
de nos considerarmos herdeiros dos que fundaram nossa religido
ou dos lideres que encabecaram o movimento politico e social ao
qual pertencemos. E desse processo que construimos as tradicoes
religiosas e as tradicdes politicas. E também desse processo que
continuamos dizendo que realizamos a vontade de Deus descoberta
na Biblia e na Histéria. Sem duvida, é um processo muitas vezes
paradoxal e cheio de contradicoes inevitaveis. Mas sabemos bem
que ninguém pode reproduzir em si a vida de ninguém e que os
processos histéricos do passado nao voltam a acontecer da mesma
forma. Somos criadores de nosso presente e recriadores de nossas
tradicoes.

Nas lutas sociais, como assinalei anteriormente, as necessidades e
os desejos se misturam e se afirmam como elementos e como direcéo
de um mesmo processo. O desejo exige nao s6 uma direcdo, mas
uma pratica para que possa ser traduzido em acdes, para que possa
efetivar-se na historia presente. Por essa razao, costumamos falar de
hermenéutica do desejo, ou seja, da arte de interpretar os nossos de-
sejos, de tentar entendé-los no presente imediato de nossa historia.
Nossos desejos sdo como textos que precisam ser interpretados e
reinterpretados. Cada nova situacdo exige uma nova interpretacao.
Nossa vida e nossos sonhos sao como textos que escrevemos indi-
vidual e coletivamente. Precisam, como qualquer texto literario, ser
situados, datados e interpretados nas suas circunstancias proprias. Da
mesma forma exigimos uns dos outros um aprendizado de leitura e
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compreensao de nossos desejos para nao correr o risco de nos ilu-
dirmos com aquilo que julgamos ser nosso desejo atual, mas que na
realidade ¢ um desejo de outro grupo vivendo em situacoes bastante
diferentes. O desejo do outro ao qual damos autoridade pode muitas
vezes obscurecer nossa real visio do presente. E, sem percebermos,
acabamos valorizando mais os projetos do passado e néo os desafios
de nosso presente, ou ainda a vontade de um lider do passado e nao
do povo no presente. O desejo humano é mutavel como todas as
coisas e, além disso, o mesmo desejo pode se expressar de diferentes
maneiras, segundo as pessoas, os grupos e as situagoes. Por essa razao
¢ bom refletirmos um pouco sobre a polissemia do desejo humano e
perceberemos que nessa polissemia também esta presente aquilo que
chamamos de desejo de Deus.

2.2. O carater polissémico de nosso desejo

Polissemia significa pluralismo ou pluralidade de sentidos, de
contetdos e de interpretacdes. Dizer que nosso desejo é polissémi-
co é afirma-lo como plural, mesmo quando dizemos que temos um
unico desejo de, por exemplo, “conquistar a igualdade social”, ou
mesmo que “desejamos Deus”. E isso, sem duvida, porque somos
individuos cada um com sua subjetividade tnica, apesar da busca
de comunhao entre noés. Nosso desejo é cheio de conflitos e esses
se mostram de diferentes maneiras: nos conflitos pessoais com nos
mesmos, nos conflitos familiares, nos conflitos sociais, econdmicos,
politicos e religiosos. E no palco da vida que nosso desejo aparen-
temente individual e tinico se mostra na sua polissémica multiplici-
dade. A primeira vista, nossos desejos sao todos bons para nés, mas
a medida que vamos vivendo podemos captar a destruicao presente
em alguns de nossos desejos, o carater violento de outros, o desejo
de eliminar quem compete com eles e assim por diante. Nao s6 meus
limites limitam meu desejo, mas também o desejo dos outros entra
em confronto com o meu. Caim eliminou Abel porque nio podia
suportar os privilégios do irmdo mais novo. Em Caim percebemos
em nos o mau desejo, aquele que é capaz de nos tornar fratricidas. E,
muitas vezes, a cumplicidade com a morte dos outros néo é percebida
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no inicio do caminho, mas no meio. Da mesma forma, a cegueira
em relacdo ao desejo do outro e a urgéncia de querer realizar nosso
desejo imediato nos impossibilitam de reconhecer no outro nosso
semelhante. Em nosso desejo, ou melhor, no seu carater obscuro
e contraditorio, originam-se os conflitos, as guerras, a competicao
desenfreada do lucro sempre em beneficio proprio. Por isso, ndo
podemos mais ser ingénuos em relacdo a nés mesmos. Cada um
€ para si mesmo e para os outros uma armadilha mortal, caso ndo
estejamos atentos e tentando nos ajudar mutuamente a nao tornar
as forcas de morte mais importantes do que a vida. Tudo isso ndo
é facil no dia a dia de nossas acoes e multiplos interesses. Por isso,
“vigiai e orai”, para nao serdes assassinos uns dos outros, para nao
permitir que meu ego suprima a liberdade dos outros.

O desejo nos abre para multiplas aspiracoes, muitas vezes previstas
e muitas vezes imprevistas. O mais elementar desejo que estd em nds
¢ o desejo de ter protecdo e cuidado. Se ndo somos cuidados desde
pequenos, se nao nos protegem, perecemos imediatamente. Este
desejo vai continuar presente ao longo de toda a nossa vida, muito
embora com formas e intensidades diferentes. O desejo sexual, em-
bora bastante individualizado na sua forma e intensidade, também
parece constitutivo do ser humano. E como se algo em nés quisesse
experimentar satisfacio, alivio e fusao em outro corpo. E como se a
sexualidade despertasse o sentimento de incompletude, de desejo de
proximidade, de unicidade. Por isso Platdo falava do mito androgino,
ou seja, quando habitavamos o mundo dos deuses éramos dois em
um. Eramos um tnico ser fusionado, embora constituido de duas
partes. Caimos do Mundo das ideias para a materialidade da terra,
mas continuamos buscando a parte da qual nos separamos. Reinter-
pretando esse mito, numa outra chave de leitura, podemos dizer que
somos visceralmente necessitados da presenca dos outros, apesar dos
conflitos e das diferentes formas de violéncia que instituimos uns
contra 0s outros.

Outro desejo que esta presente em nos e pode ser acordado de dife-
rentes maneiras é o desejo de justica e de liberdade. Nao suportamos
que nossa vida pessoal seja subjugada por outros e de certa forma
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estamos continuamente reavivando em nos o desejo de expressar-
mos a nossa unicidade individual e, portanto, nossa autonomia. Nao
suportamos que nos oprimam e que nos rebaixem a seres inferiores.
Esse desejo se reacende em nos e em nossa historia coletiva de dife-
rentes maneiras.

A polissemia do desejo em nos, seres humanos, é um processo em
continua evolucdo, visto que a vida em nés evolui continuamente.
Do ponto de vista filosofico, podemos dizer que os conflitos em
nosso desejo aparecem de forma especial no conflito entre nossa
finitude e nosso desejo de infinitude. A consciéncia da morte no
interior do processo evolutivo criou em noés sofrimentos e temores
além do desejo de infinitude. Pensar que a vida individual se acaba
¢ tremendamente doloroso e, por isso, de alguma maneira, nos
lancamos na aventura da infinitude de nosso desejo. Necessitamos
da infinitude para contrabalancar a fragilidade de nossa finitude. E
mais, necessitamos da infinitude para limitar a vontade de possuir
o outro, de eliminar seu desejo, seu direito, o espaco que ocupa e
que pode interferir no meu espaco. E dessa experiéncia que nasce-
ram as doutrinas sobre a imortalidade, a ressurreicdo, a infinitude
de Deus e outras.

A histéria humana é o conflito da polissemia de desejos e ne-
cessidades, cada um tentando buscar, impor, eliminar, se apossar
uns dos outros. A partir de nossos desejos, construimos ideologias,
acreditamos nelas e passamos a fazer delas nossa verdade. A luta
de classes, a luta entre as etnias, entre os sexos, entre partidos po-
liticos, religides fazem parte da grande epopeia do desejo humano.
Mais uma vez, a polissemia do desejo ¢é a diversidade de sons, de
sentidos, de expressoes de nosso desejo. Sao o claro-escuro, sombra
e luz, escravidao e liberdade, paixdes e contradicdes que constroem
nossa existéncia. Tudo isso nos convida a uma atencdo particular
a diversidade de desejos e formas de proviséria realizacdo. E nesse
momento que cabe uma breve reflexdo sobre o desejo feminino e o
desejo masculino. Nao sao desejos que se excluem, nem radicalmente
diferentes, mas, dada a afirmacao das varias identidades, tendo por
base o biologico culturalizado “masculino e feminino”, precisamos
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esbocar uma breve reflexao para afirmarmos as diferencas historicas
na manifestacdo feminina e masculina do desejo de Deus.

2.3. A diversificacdo entre o desejo masculino e o feminino
na tradicdo crista

Em tempos de crescimento do feminismo, come¢amos a nos per-
guntar se existem diferencas entre o que se pode chamar de desejo
masculino e desejo feminino. Isso porque nao nos parece possivel
captar o desejo em geral, mas apenas o desejo vivido dentro dos limites
de nossa diferenciada condicio humana. Em outros termos, estamos
sendo desafiados a tentar captar uma historia do desejo humano,
nas suas diferentes expressoes. Dizer apenas masculino e feminino é
sem duvida dizer algo muito genérico, visto que sabemos o quanto
esses conceitos sio ambiguos e ndo ddo conta da complexidade da
subjetividade humana. Entretanto, no atual contexto dessa reflexao,
temos que, de certa forma, nos contentar com algumas generalidades,
com o preciso intuito de mostrar a complexidade do desejo humano
e a complexidade maior da construcao de nossa subjetividade. Minha
intencdo é me situar na chave do desejo religioso, e mais especifica-
mente a partir do Cristianismo, visto que € nesse caldo religioso que
amaioria de nos nasceu e se afirmou como pessoa de desejo. Tentarei
apresentar uma descricao mais ou menos relacional e interdependente
entre o masculino e o feminino, embora, dada a minha condicido de
mulher, privilegie mais o feminino.

Na tradicao patriarcal crista, o desejo dos homens e das mulheres
deve se submeter a um desejo maior, ou seja, o desejo divino. Este
parece situar-se para além dos desejos humanos e, em algumas vezes,
até oposto aos desejos humanos. Em outros termos, afirmamos que
Deus tem vontades ou Deus tem desejos sobre nos. Por isso se reza
“Senhor, que eu faca a tua vontade” ou “Que eu realize o teu desejo”.
Dentro da tradi¢ao hierarquica patriarcal, ha ALGUEM diferente
e acima de nos, que conhece melhor a nossa vida e os rumos que
deve seguir. E como se, de antemao, os dados de nossa existéncia ja
estivessem lancados e nosso trabalho fosse o de descobrir por que
caminhos andar, para descobrir e seguir o jogo feito de antemao. Por
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isso também perguntamos na oracao: “Senhor, qual é a TUA vontade
sobre mim”™? Vivemos como se nossa pequena vontade fosse submetida
a uma vontade maior, que conhece e dirige tudo. E como se jogas-
semos uma partida desigual: de um lado, um Jogador que conhece
as regras, o comeco, o meio e o fim do meu jogo pessoal e, de outro,
eu, na tentativa de acertar. E um jogo de poderes e de conhecimentos
desiguais. Mas, apesar dos limites dessa analogia, podemos dizer que,
de certa forma, nos comportamos, sobretudo no passado, mais ou
menos assim.

Como sabemos, para a grande maioria dos grupos cristaos, a ima-
gem historica de Deus, o tnico conhecedor absoluto de meu jogo, é
tradicionalmente masculina. Isso significa nao sé que nos relacionamos
com uma imagem masculina de Deus, mas que o fundo do desejo
humano é apresentado na religido crista como masculino ou habitado
por uma presenca de expressdo psiquica identitaria masculina. E a
esse equivoco que o feminismo e, em particular, a teologia feminista
tentou contestar e responder. Vale contar algo dessa complicada his-
toria cheia de lados obscuros.

Na tradicao crista patriarcal, nosso desejo pessoal, particularmente
das mulheres, deveria desaparecer para fazer aparecer o desejo de um
OUTRO, um desejo maior, poderoso e do qual dependemos. Por isso,
o pedido de muitos fiéis, e entre eles de muitas mulheres, era que o
desejo de Deus se faca em nos. A realizaciao do desejo de Deus era
uma garantia para que as coisas caminhassem como deveriam, para
que a historia seguisse um rumo de verdade e felicidade, e que nos
nao nos sentissemos perdidas com a polissemia de nossos desejos.
Por isso, muitas catastrofes foram interpretadas como castigos divi-
nos pelos desregramentos de um ou de varios grupos. O desejo do
OUTRO, do Deus maior e mais poderoso do que tudo o que existe,
¢ a garantia para uma vida harmoniosa, visto que ele conhece melhor
do que nos o que nos faz bem. Temos que acolher seu desejo, mesmo
que muitas vezes ele seja contrario ao nosso. Mas, a grande questao
sempre foi a de saber como conhecemos o desejo de Deus? Quem
nos traz o conhecimento desse desejo ou dessa vontade soberana?
A resposta que podemos tirar da historia crista é que sempre houve
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mediadores que se encarregavam de explicitar a vontade divina, estes
eram os homens e, de maneira especial, o clero. Esses homens eram
munidos de um pensamento filosofico e religioso que entendia o
mundo a partir de dualidades hierarquizadas que se opunham. Assim,
havia o céu e a terra, a natureza e a cultura, a vontade de Deus e a
vontade dos homens, a forca dos homens e a fraqueza das mulheres,
e assim por diante.

Nos mulheres éramos sempre consideradas a parte fraca e, portanto,
facilmente nosso desejo podia ser colonizado pelo masculino e, so-
bretudo, por Deus, de cara histérica masculina. Desenvolvemos uma
desconfianca em relacdo a nos mesmas, ao nosso desejo e as nossas
necessidades e poderes. Comecavamos a nos considerar quase onto-
logicamente inferiores aos homens e, sem duvida alguma, quase nada
diante de Deus. Todo o nosso esforco era o de descobrir o desejo do
Outro, daquele que representava o soberano bem e a soberana verdade.
Queriamos apagar os tracos de nosso desejo tao corporeo, tao inferior
e tdo terreno para poder provar, ja nesta terra, das delicias espiri-
tuais, dos manjares celestiais. A forca de querermos fazer a vontade de
Deus, muitas vezes fomos acometidas de angustia, de depressao, num
insano combate entre aquilo que chamavamos de alma e nosso pobre
corpo faminto de pao e de afetos. Nao se esquecam de que me refiro
aqui as mulheres que viviam segundo os ditames da religiao crista.
Apesar da cultura patriarcal, nem todas foram submissas a essa ordem
hierarquica. E as excecoes sao hoje inspiracdes para muitas de nos.

Toda a dinamica que nos foi culturalmente imposta e que aceita-
mos como nosso destino é que precisivamos tentar sempre de novo
ser perfeitas, como Deus é perfeito, sem entender bem o significado
dessa ordem. A onipoténcia que atribuiamos a Deus deveria ser vi-
vida por nés em nivel de nossa vida espiritual e material. Por isso
os sacrificios fisicos, os sofrimentos para matar nosso proprio desejo
eram considerados em algumas formas de vida espiritual como ca-
minhos de aproximacao de Deus. Em outros termos, queriamos de
certa forma nos igualar a Deus puro espirito! Nossa pretensao nos
levou a muitos estados de doenca psiquica e de comprometimento
fisico. Chegar até o desejo de Deus pela negacao de nosso proprio
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desejo era o caminho mais ou menos imposto as mulheres. E, por
isso mesmo, até as mées de familia e esposas também deveriam se
esquecer de si, para estar totalmente a servico do esposo e dos filhos.
Nzo foram poucas as “Amélias, mulheres de verdade” que deveriam
levantar cedo, cumprir todas as tarefas do lar e estar prontas para
servir a seus deuses e senhores ao anoitecer.

O arduo caminho espiritual das mulheres nas diferentes tradicoes
cristas ¢ um caminho para pensar a diversificacdo de nosso desejo, a
partir de uma visao das relacoes de género. Sabemos o quanto o clero
teve uma funcao importante na educacdo do desejo das mulheres.
Foram eles os orientadores, os confessores, os diretores espirituais,
os representantes da vontade divina. Foram eles que as ajudaram a
nao ter desejos pessoais, mas a se submeterem a ordem familiar e
social vigente, para que a vontade divina se realizasse nelas. Por isso,
muitas nao hesitarem em crucificar de muitas maneiras seus corpos
no altar de suas casas, de suas familias, dos conventos e da Igreja. O
desejo de Deus se traduzia assim nas diferentes formas de submisséo
das mulheres a ordem patriarcal dominante.

Apesar das muitas rebelides femininas do passado, foi o feminismo
do século XX que, de uma maneira significativa, denunciou a ideologia
do desejo de Deus e colocou as mulheres na pista do encontro com
seu proprio desejo. O feminismo expresso de diferentes maneiras
em nossa cultura foi uma das fontes de identificacdo e de libertacdo
de nosso desejo. Dizer isso significa que conseguimos colocar-nos a
caminho na direcdo da descoberta de nossas muitas identidades e
desejos. Libertagao como capacidade de ousar, sentir-nos e vivermos
diferentemente da ordem estabelecida, embora dentro de uma reali-
dade de muitas facetas interdependentes.

Libertar o desejo feminino através do proprio esforco das mulheres
é captar a existéncia de um novo referencial de vida cultural, social
e religiosa para as mulheres e, em consequéncia, também para os
homens. Tomamos consciéncia de que a submissao religiosa de nosso
desejo ao desejo de Deus todo-poderoso, com rosto histérico mascu-
lino, foi igualmente expressao de nossa cidadania diminuida, tanto na
sociedade quanto nas instituicoes religiosas. E mais, anulou ao longo
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da historia de muitas culturas a dimensao sagrada das outras formas de
vida cultuadas como sagradas. O antropocentrismo e androcentrismo
estdo sendo abalados. Eles, que nos deixaram nos esquecer de nossa
irmandade com todos os seres vivos, vém desafiando a compreenséo
que temos de n6s mesmos. Hoje comecamos a acordar e todo acordar
da consciéncia é penoso, lento e inconstante. Nosso corpo precisa se
ajustar as novas crencas e talvez outras palavras precisem ser criadas,
para expressar a nova invenc¢ao que estamos fazendo de nés mesmos.
Hoje, nos lembramos de outro jeito de que somos dgua, terra, ar e
fogo, e que somos uma das muitas expressoes da Vida que segue seu
curso criativo de forma interdependente. Devemos ao movimento
ecologico e as ciéncias fisicas e astrofisicas essa abertura a uma nova
compreensao dos seres vivos. Tudo respira da mesma respiracao, tudo
vive da mesma energia em ritmos semelhantes e a0 mesmo tempo
diferenciados. A complexidade e a simplicidade nos envolvem. O um
e o multiplo nos habitam. Nao estaria toda essa intensa modificacao
do mundo e da compreensio dos seres humanos modificando nosso
desejo religioso? A resposta é afirmativa e é, por essa razao, que muitas
e muitos dentre noés ja nao conseguem se satisfazer com as respostas
dogmaticas e patriarcais dadas ao nosso desejo de Deus.

Mulheres e homens estao vivendo processos de saida lenta da obe-
diéncia a uma lei sobrenatural acima de nés, uma lei mediatizada pelas
hierarquias terrestres e particularmente por aquelas que comandam
as religioes. Ja nao conseguimos acolher uma unica interpretacdo dos
textos sagrados de nossas tradicoes. Fazemos hermenéuticas, a partir
de nossa propria situagao, para tentar resgatar outro universalismo
menos vertical e menos elitista. Esse universalismo ¢ agora um uni-
versalismo plural, que deseja permitir a cada um e cada uma que se
expressem em sua propria lingua, que falem de sua verdade e que,
em consequéncia, nao se submetam a uma ordem preestabelecida,
considerada a unica expressdo da Fonte da Vida. O respeito exigido as
diferentes apreensoes do real em nos e fora de nos exige uma compre-
ensao plural de nés mesmos. Essa compreensao ndo é predeterminada
ou preestabelecida pela lei de um tnico Deus Pai todo-poderoso, mas
pelo respeito a expressao plural da vida em nos e pelas escolhas que
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vamos fazendo em favor do bem comum. E a diferenca que nos une,
embora seja fonte de conflitos. E diferenca nao significa permissivi-
dade, competicao violenta, mas consciéncia crescente da necessidade
de mudar nossas relacoes, de forma a favorecer relacoes sadias e so-
lidarias. Essa diferenca se torna uma espécie de lei interior, que nos
leva a regulamentar na sociedade e nas comunidades com referéncia
religiosa o respeito as nossas diferencas. Sem duvida, essa proposicao
parece para muitos inviavel, visto que estamos habituados com a
Lei do Pai, lei que ¢é nossa tradicdo comum e tradicao individual de
nosso corpo. Sem a Lei do Pai, nos sentimos perdidos. Sem as hierar-
quias que mantém a sociedade e dominam até o nosso desejo interior,
nao saberiamos viver e temos até a impressao de que pereceriamos.
Mas a questao da hierarquia nao pode mais ser a hierarquia dos
privilégios sociais, de género, de raca ou religiosos, mas a hierarquia
dos valores que promovam a vida da coletividade constituida de
individualidades.

Em tempos de destruicdo de importantes formas de vida, de
destruicdo dos seres humanos por eles mesmos, nao é chegado o
momento de comecarmos a aprender a viver de forma diferente?
Ha sinais que indicam essa possibilidade. Basta estar atentos para
0 que acontece No nosso meio e perceber os esforcos para resgatar
uma qualidade de vida, para além do consumismo e das formas
hierarquicas tradicionais. Sem duvida, esses esforcos nao sio ho-
mogéneos e majoritarios. Mas as grandes mudancas comecam pelas
pequenas, motivadas pela consciéncia da necessidade de reorganizar
nossas vidas e relacoes.

Mulheres e homens de hoje, a partir de relacdes marcadas pela
diferenca e pela igualdade, queremos expressar a tradicao cristd como
um novo humanismo inclusivo. Acreditamos na importancia de con-
tinuar na tradicao do Movimento de Jesus, vivendo a misericordia,
a justica, a compaixao e a solidariedade como expressoes do amor
que da forca as nossas vidas. Apostamos que esses valores recriados
a partir das novas situacoes de vida sio capazes de continuar nos
ajudando a construir novas relacoes sociais. E, finalmente, pode-
mos dizer que nosso desejo profundo ou desejo de Deus, nutricéo
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e repouso na Fonte da Vida na qual existimos e somos nao significa
uma harmonia ou um estado de felicidade suprema, sem duvida
inexistente. Buscamos apenas educar em nos o sentido do outro,
da outra, dos outros semelhantes e diferentes, todos nos viventes e
mortais, ensaiando cada dia um novo passo na complexa aventura
que é viver. Somos desejo dessa Fonte que nos sustenta, desejo que
necessita ser ternamente reinterpretado, no momento mais impor-
tante de nossa historia: HOJE.

Tudo isso nos leva a esbocar algumas frageis intui¢oes sobre nossa
busca de Deus.

2.4. A busca de Deus: frageis intuicoes partilhadas

A humanidade sempre buscou expressar de alguma maneira o
fascinio e o temor diante da criacdo da qual é parte integrante. Todas
as culturas tentaram néo so entender nossas origens, mas as origens
do mundo em que vivemos. A imaginacao criativa em relacio as
desconhecidas origens foi prodiga na criacido de mitos que tentavam,
ao menos provisoriamente, explicar aquilo que se vivia, sem poder
entender. E 0 que ndo entendemos tem sem duvida alguma forca
sobre noés. Vivemos durante séculos convivendo e nos alimentando
desses mitos. E continuamos ainda, embora hoje estejamos num outro
momento dessa longa historia. De certa forma, nao ultrapassamos os
antigos conflitos entre as ciéncias e as religides, mas estamos viven-
do com eles novas aproximacoes repletas de novos sentidos e novas
esperancas. Comecamos a perceber que ciéncia e religiao expressam,
cada uma a sua maneira, dimensoes da vida humana e que nao neces-
sariamente precisam se excluir. Mas isso a condicao de respeitarmos
a especificidade de cada campo e de abrirmos um frutuoso didlogo
entre eles. E nessa perspectiva que hoje ciéncia e religido entram numa
nova aventura dialogal, cada uma tentando expressar e delimitar seu
terreno. Cada tentativa de explicacao apresenta seus limites devidos
ao ponto de partida, instrumentos e finalidades que ha para além das
diferentes subjetividades que atuam nas diferentes areas. No fundo,
cresce em todos nos a consciéncia de que cada campo, a sua maneira,
tenta entender e expressar algo sobre nés e sobre o mundo, de forma
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provisoria e limitada. Cada nova geracao de certa forma refaz esse
caminho em busca de suas origens e na afirmacao dos sentidos que da
avida. Cada nova teoria cientifica e interpretacao religiosa expressam
as motivacoes do tempo e das subjetividades que intuiram através
de tal ou qual aproximacdo. Cada uma delas expressa curiosidades,
entusiasmos e intuicdes sobre as maravilhas do universo e da vida
dentro de suas limitacoes proprias.

Nao seria essa curiosidade sobre nossas origens, assim como nos-
sos temores diante da morte, a origem desta “coisa”, “forca”, “ser
que denominamos busca de Deus? Nio seria essa espécie de medo
ou ameaca a integridade de nossa vida a expressao mais originaria
de nossa busca de protecao ulteriormente denominada de busca

»

de Deus? Nao seria a necessidade de apaziguar as muitas angustias
que assolaram nossa vida nas diferentes geracoes uma das muitas
pontinhas do complexo iceberg de nossa vida? Nao seria também
uma espécie de desejo de conhecimento total de tudo, tentacdo
continua da humanidade e a partir dela a resposta de que Alguém,
um Deus, conhece esse TUDO? Nas referéncias religiosas do pas-
sado, Alguém deve conhecer tudo e esse conhecimento total seria
uma das diferencas entre o que chamamos de Criador e as criaturas.
Hoje falamos de evolucéo criativa progressiva e de conhecimento
progressivo. Nao pretendemos ter a ciéncia total, nem afirmamos
que um Ser Superior a possui. Estamos ai, expostos e expondo-nos
a maravilhosa fragilidade da vida. A busca de nossas origens e das
origens do universo é revestida com uma enorme dose de humildade,
reveladora de que o que sabemos nos permite viver sem certezas
absolutas nesse momento tnico de nossa historia pessoal e de nossa
historia comum. E mais, ndo necessitamos de certezas absolutas...
Tanto a ciéncia como as novas releituras da fé crista nos situam no
provisorio da vida, aguardando a manifestacio do amanha como
surpresa da vida.

A busca originaria expressa na busca das razoes da vida e dos
acontecimentos ainda habita nossa consciéncia, mas se transformou
e se desdobrou em diferentes direcdes, expressando o pluralismo
das religioes, das sabedorias de vida e ciéncias. E foi justamente na
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observacao diversificada e perspectivista de nossas vidas que se ori-
ginaram as nossas variadas concepcdes sobre ela. Afirmamos leis e
regras para sustentar a vida. Intuimos sentidos, construimos mitos e
hipoteses cientificas que nos acalmaram e suscitaram uma razoavel
tranquilidade em nés.

Divindades e explicacoes cientificas, apesar de sua provisoriedade,
ajudam-nos a viver e a nao nos sentirmos totalmente expostas as
nossas angustias e as intempéries do planeta Terra. Nossa busca de
conhecimento expressa dessa forma uma espécie de consciente cone-
xao com a Fonte de Vida que nos sustenta e sustenta o Universo. Mas,
independentemente dessa conexdo consciente, estamos nela e ela em
nods. A consciéncia é um elemento importante, mas nao a condicao de
estarmos vivendo na Fonte da Vida. Mais uma vez lembro que algumas
pessoas chamaram essa Fonte Primordial e Atual de Deus. Outros lhe
deram outros nomes, seguindo suas culturas e os pontos de vista a
partir dos quais se situam no mundo. Por isso, podemos dizer que a
afirmacéo da integridade de nossa vida expressa através de nossas lutas
historicas, assim como da busca do respeito as diferentes formas de vida,
¢ na realidade nossa busca de Deus, nome da FONTE de VIDA que
sustenta nossas vidas de forma extraordinariamente bela e misteriosa.
As tradicoes religiosas se inscrevem na busca por essa FONTE, comeco,
meio e fim do que existe. Mas, comeco, meio e fim em movimento, em
desdobramento continuo e por isso mesmo fugindo a qualquer tentativa
de posse, de dogma, de pretensao de verdade totalizante.

Tudo isso nos convida a simplicidade, a humildade e a uma atitude
de respeito pelo muito que conhecemos e pelo muito que desconhe-
cemos.

Concluindo:

O titulo de nossa reflexao enunciado na primeira pagina termina
com uma direcdo para a espiritualidade que deveria orientar nossa
vida: “a busca da justica e da paz”. Os itens que desenvolvemos acima
foram, na realidade, tecidos com um sentido implicito de justica e paz
no interior mesmo de nossas relacoes cotidianas. Tentamos assim ul-
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trapassar modelos preestabelecidos de justica e de paz, especialmente
os modelos economicista, bélico e sobrenatural. Colocamos a vivéncia
da justica e da paz como valores fundamentais para a convivéncia
humana nos diferentes niveis de nossa vida cotidiana, de forma a abrir
seu significado para a multiplicidade de nossas vivéncias culturais e
religiosas. Assim, nossa busca de Deus passa a ser igualmente tecida
com os valores de liberdade, paz e justica, para que nao nos deixe-
mos manipular pelas ofertas disponiveis na sociedade de consumo,
ofertas muitas vezes alienantes e que estdo muito presentes em nossa
realidade atual.

Estamos sendo convidadas/os a explicitar sempre de novo o sentido
que damos a justica e a paz. Esses valores considerados universais so
tém consisténcia se forem explicitados nas mais variadas situacoes de
nossas vidas. Justica e paz nao sdo apenas o final de uma guerra, néo
sdo apenas os tratados de paz assinados entre as nacoes, nem apenas
a condenacéo de criminosos de guerra ou de criminosos comuns. Jus-
tica e paz na perspectiva que desenvolvemos tém a ver com algumas
sabedorias presentes em todas as culturas humanas e que muitas vezes
repetimos sem nos darmos conta de que estas afirmacoes precisam
ser vividas em nossas relacoes diarias:

— “ama o préximo como a ti mesmo”;

— “ndo facas ao outro o que nao queres que te facam a ti”;

— “partilha o teu pao e teus bens”,

— “0 bem que queres para ti mesmo e para tua familia, faze-o aos
outros”;

“ama os teus inimigos e perdoa aos que te fazem mal”.

Nio seriam esses sabios ditames algumas luzes que inspiram ensaios
de vivéncias da justica e da paz? Nao seriam eles orientacoes para
nossas vivéncias ordinarias e para as grandes vivéncias das nacoes,
das economias, das politicas e dos processos educativos?

Na simplicidade desses sabios ditames encontramos a complexidade
davida e da constituicao dos seres humanos sempre necessitados uns
dos outros, para cuidar de nossa vida comum. Essa é sem duvida uma

tarefa sem fim... Por isso, a oracdo que chamamos “de Jesus”, o Pai-
-Nosso ou a Fonte da Vida, une necessidades e desejos, une o pao ao
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perdao, o céu a terra, a tentacao e o mal. Nossa vida é essa complexa
mistura vivendo da mesma e tnica Fonte de Vida se expressando em
multiformes realidades.

Termino esse texto com um belo versiculo do profeta Miqueias:

Homem, eu j& te expliquei o que é bom, o que o Senhor
deseja de ti:

Que defendas a justica e ames a lealdade, e que sejas humil-
de com teu Deus. Quéo acertado é respeitares a ti mesmo
(Mg 6,9).

Em termos contemporaneos, dirfamos “caminha com integridade
na mesma Fonte de Vida”, para que as vidas sejam respeitadas e
amadas, pois cada uma/um de noés ¢ um na mesma Fonte de Vida
que esta em todos.

QUESTOES:

1. Por que ¢ importante refletir sobre a relacao entre necessidade
e desejo? Como isso nos ajuda a intuir algo de nossa busca de
Deus hoje?

2. Como podemos afirmar que a ciéncia e a religido nos ajudam a
manter uma espiritualidade orientada para a materialidade da
vida?

3. Que afirmacoes presentes nos Evangelhos confirmam Deus
como Fonte de Vida? Partilhar algumas experiéncias nossas que
expressam experiéncias semelhantes.
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CAMPANHA DA FRATERNIDADE 2012

Pe. Luiz Carlos Dias'
Dr. André Luiz de Oliveira?

Introducao

Em 2012, com o tema “Fraternidade e Saude Publica”, a
Campanha da Fraternidade toca diretamente em uma problematica
que manifesta, de modo evidente, uma das grandes fragilidades das
politicas publicas do Estado brasileiro. E trata-se de uma questao
crucial a propria vida, pois o desrespeito ao direito a assisténcia de
saude digna e eficiente, assegurado pela nossa Constituicao a todos
os cidadios e cidadas, coloca em risco muitas vidas.

A tematica nos convida a empreendermos uma séria reflexao sobre
o SUS, fruto de uma bela histéria de lutas por melhorias na satude
publica do Brasil, pautado por principios diretores e organizativos,
que o posicionam entre os mais bem elaborados pelos governos que
procuram apresentar proposta de satide publica de carater universal.

No entanto, os problemas atuais verificados no SUS servem como
exemplo de como, em nosso pais, demanda muito tempo para se con-
cretizarem as politicas publicas, mesmo as essenciais para a vida, como
as do atendimento da saude da populacdo. Na maioria das vezes, as

"Pe. Luiz Carlos Dias, presbitero da Diocese da S&o Jodo da Boa Vista, onde trabalhou na
formac&o sacerdotal e outras pastorais. Fez a graduacéo dos cursos de Filosofia e de Teologia
no CEARP, em Ribeirdo Preto, e mestrado em Filosofia na PUG, em Roma. E o atual Secretério
Executivo Nacional da CF e CE, na CNBB.

2 André Luiz de Oliveira, médico, cirurgido geral do Hospital de Clinicas da Universidade
Federal de Uberlandia e do Hospital Municipal de Uberlandia; mestre em Ciéncias da Saide
pela Universidade Federal de Uberlandia e coordenador nacional da Pastoral da Salde.
Representante da CNBB no Conselho Nacional de Saide e membro da Equipe de Apoio a
Pastoral da Saude do DEJUSOL do CELAM.
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melhorias se efetivam apds duros embates e ao custo de muitas vidas
inocentes, como acontece com o SUS. O intuito desta Campanha é
contribuir para a melhoria do nosso sistema de satude publica.

Ao tratar da satude e da doenca, realidades que tocam a vida das
pessoas, das familias e da sociedade em geral, impondo a todos esses
niveis, grandes limitacdes e dificuldades, esta Campanha também quer
oferecer uma palavra de esperanca, em relacdo ao tema do sofrimento
humano, especialmente na doenca.

Se hoje a experiéncia do sofrimento assombra ainda mais, pode se
tornar um momento de aprofundamento e crescimento humano para a
pessoa e a sociedade, desde que essa experiéncia seja bem conduzida.
Por isso, o tratamento da saude, de alguma forma, sempre contou com
a colaboracao das religides. Fis uma oportunidade para se aprofunda-
rem os lacos entre as religides, exercitando o sadio ecumenismo em
acoes em prol do ser humano em situacao de fragilidade e necessitado
de cuidados que extrapolam o tratamento oferecido pela medicina.

Diante disso, este artigo propoe introduzir a reflexao sobre o sistema
de saude publica em nosso pais, mostrando seus ideais e principios,
como suas limitacoes e caminhos a percorrer, para se tornar eficiente,
facilitar o acesso e proporcionar bom atendimento aos usuadrios.

No entanto, primeiramente sera apresentada uma breve abordagem
da dura realidade do sofrimento humano, cuja resposta aos questiona-
mentos que suscita se encontra em Jesus Cristo. Ele é por exceléncia
0 Bom Samaritano que nos amou a todos ao se fazer solidario a nos
a0 sofrer na cruz e lancar luz definitiva a todo sofrimento com sua
ressurreicao.

Com esta Campanha, a Igreja no Brasil espera servir o nosso povo
contribuindo para que “a saude se difunda sobre a terra” (cf. Eclo
38,8), lema que aponta para o objetivo que visa alcancar.

1. A dadiva da vida, a saude e a doenca

A vida ¢ uma grande dadiva. No entanto, o ser humano, em sua
jornada existencial, se depara com situacoes e fatos que o desafiam.
O sofrimento, as doencas e a morte sio exemplos dessas realidades
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duras e desafiadoras, pois se constituem em ameacas a vida mesma
e contrariam os naturais anseios de uma vida com bem-estar, uma
obsessao em nossos dias.

Essas realidades desafiadoras que provocam sofrimentos e dores
levam o ser humano a percepcéo de sua fragilidade e, normalmente,
a procura por auxilio. No caso de quem adoece, isso é evidente, pois,
para recobrar a satude, precisa de cuidados de outros. Certamente,
essa experiéncia nos ajuda a entender o fato de as linguas antigas
utilizarem um mesmo vocabulo para expressar tanto satde como
salvacdo, como encontramos no latim salus.

Nesse sentido, a doenca é, por exceléncia, um apelo a fraternidade
e a solidariedade. E uma realidade que atinge a todos, nao poupa a
juventude, nem os que tém melhores condicoes de vida. E o sofri-
mento de uma pessoa quando enferma se constitui em oportunidade
para o exercicio do cuidado do outro. A solidariedade em momentos
como esse se faz necessaria, pois tais gestos aliviam e consolam quem
¢ acometido pelo sofrimento.

2. O horizonte do sofrimento

A compreensao crista sobre a vida ¢ otimista, entende que o homem
¢ destinado a alegria, apesar de se deparar com variadas formas de
sofrimento e de dor.” Essas experiéncias sdo diversas em sua natureza:
moral ou psicolégica, provenientes de flagelos sociais ou de catastrofes
naturais e provocadas por doencas. Esses ultimos sofrimentos, pela
constancia na vida dos homens, despertam grande anseio de liber-
tacao: “Entre os sofrimentos, os provocados pela doenca sao uma
realidade constantemente presente na histéria humana, tornando-se,
ao mesmo tempo, objeto do profundo desejo do homem de se libertar
de todo o mal”.*

Diante disso, é significativo que os Evangelhos mostrem a solicitu-
de do Senhor para com as pessoas doentes e sofredoras: “Por isso, o

*Cf. ChL, n. 53.
4 Congregacao para a Doutrina da Fé. Instrucdo sobre as oragcdes para alcancar de Deus a cura.
S3o Paulo: Paulinas, n. 3, p. 5.
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Senhor, nas suas promessas de redencao, anuncia a alegria do coracao
ligada a libertacdo dos sofrimentos” (cf. Is 30,29; 35,19; Br 4,29). Ele
é, de fato, “aquele que liberta de todos os males” (Sb 16,8).

E suas acdes em beneficio desses enfermos, com intimeras curas,
foram dos sinais mais eloquentes da manifestacdo da presenca do
Reino de Deus na histéria. Tanto que a cura dos enfermos foi inserida
entre as principais atividades de Jesus, juntamente com o ensino nas
sinagogas, o antncio da Boa-Nova do Reino. E o Senhor curava toda
espécie de doenca e enfermidade das pessoas com as quais se encon-
trava ou o interpelava, sem nenhuma discriminacao (Mt 4,23-25).

Nesse sentido, vemos nos Evangelhos que as acdes de Jesus em re-
lacdo aos doentes sio de um exemplar ecumenismo. Atendeu a todos,
nao se detendo aos doentes do territorio de Israel. Curou tanto os de
dentro de Israel, como os de fora, desde o leproso samaritano, o tinico
que voltou para agradecer (Lc 17,11-19), até os considerados “pagaos”,
como a mulher cananeia que intercedia por sua filha (Mt 15,21-28)
ou o centurido romano, que pedia pelo seu servo (Lc 7,1-10).

Enfim, curou a todos em suas enfermidades, a ponto de transformar
esse seu ministério em sinal messianico, na resposta aos discipulos de
Jodo Batista, que o mandara interpelar desde a prisao: “Es tu aquele
que ha de vir, ou devemos esperar outro?”. Em resposta, disse Jesus:
‘Ide contar a Jodo o que estais ouvindo e vendo: cegos recuperam a
vista, paraliticos andam, leprosos sdo curados, surdos ouvem, mortos
ressuscitam e aos pobres se anuncia a Boa-Nova™ (Mt 11,3-5).

3. Allgreja e os doentes

Continuadora das acoes do Mestre, a Igreja sempre teve grande
apreco pelos doentes e enfermos. Recentemente o Papa Bento XVI
afirmou: “A Igreja, a qual é confiada a tarefa de prolongar no espaco e
no tempo a missao de Cristo, ndo pode desatender estas duas obras es-
senciais: a evangelizacéo e a cura dos doentes no corpo e no espirito”.°

® Idem. Instrucdo sobre as oragées para alcangar de Deus a cura. S&o Paulo, Paulinas, n. 3, p. 5.
¢Papa Bento XVI. Discurso na celebracdo do dia mundial do doente. L'Osservatore Romano,
13/02/2010.
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A acao evangelizadora da Igreja é sua razao de ser. Ela é impulsio-
nada pelo Espirito a testemunhar e anunciar a Boa-Nova da vida em
Jesus Cristo e o Reino do Pai. Pois experimenta-se amada por Cristo
que saiu de si e veio junto a humanidade marcada por situacoes de
morte e pecado, fonte de dores e sofrimentos. Com gestos de alteri-
dade e gratuidade, sobretudo em sua doacéo total na cruz, mostrando
que o pecado so é vencido pela graca,” que gera a gratuidade e leva
a responder ao mal com o bem.?

No centro desse antincio se encontra o convite para que as pes-
soas tomem consciéncia desse amor vivificador de Deus, oferecido
em Cristo morto e ressuscitado.” Nesse sentido, o discipulo mis-
sionario precisa estar enraizado em Jesus Cristo, em atitude de
desprendimento e esvaziamento, para acolher e testemunhar o
mistério divino como continuo transbordar do amor do Pai pelo
Filho, no Espirito."

Dessa forma, a Igreja, comunidade constituida no amor e a servico
do amor, tem a caridade como sua grande tarefa. E como enfatizam as
novas Diretrizes, mesmo tendo a mudanca de época como o maior de-
safio a ser enfrentado, ela necessita trilhar o caminho do amor-servico
aos sofredores desta terra.'" A interpelacdo advinda do outro que sofre
constitui um caminho de convergéncia, para que neste auxilio haja
integracdo de todas as formas de paixao pela vida, com o intuito de
vencer os tentaculos da cultura de morte.*?

Esse caminho foi indicado pelas Conclusoes de Aparecida, para
que a Igreja seja fiel a sua opcao em prol da vida. Esta senda a conduz
para as profundezas da existéncia, ou ao nascer e a0 morrer, a crian-
ca e ao idoso, ao sadio e ao dever de cuidar dos enfermos. Alids, as
pessoas em situacoes como essas constituem auténticas catedrais do
encontro com o Senhor Jesus.'? Portanto, a evangelizacdo e o cuidado

7 Cf. DGAE, n. 12.
8 Cf. Rm 12,17-21.
?Cf. DAp, nn. 347-348.
0 Cf. DGAE, n. 16.
" Cf. DGAE, n. 27.
12 Cf. DGAE, n. 67.
3 Cf. DAp, n. 417.
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dos doentes, além de se mostrarem auténticos deveres, edificam toda
a comunidade eclesial.

4. A experiéncia da Igreja ao se aproximar dos doentes

Existe o consenso de que o socorro ao ser humano em situacéo
de sofrimento é um dever ético, pela dignidade da pessoa. Nesse
debrucar-se sobre a dor humana, podemos entrever uma oportunidade
singular para que as Igrejas facam uma bela experiéncia, dando as maos
no socorro aos necessitados. E um campo que pode, efetivamente, unir
todas as religides e também aquelas pessoas de boa vontade, mesmo
as que nao praticam nenhuma religido.

E uma causa humana por exceléncia e a parabola do bom samaritano
nos convida a caminhar nessa direcao. Os que deixam de socorrer o
homem assaltado e ferido a beira da estrada sao pessoas religiosas,
um sacerdote e um levita, e quem o acode é um samaritano, consi-
derado um inimigo religioso pelos judeus e um maldito aos olhos de
Deus (Lc 10,25-37). Jesus transforma o samaritano em modelo para
o cumprimento do mandamento do amor ao préximo: “Vai e faze tu
também a mesma coisa” (Lc 10,37).

A lgreja, comunidade ouvinte da Palavra do Senhor, diante desse
apelo, sempre procura se fazer samaritana, assumindo com solicitu-
de o cuidado dos doentes. Entende nao ser justo delegar o alivio do
sofrimento dessas pessoas somente a medicina. E, em sua missao,
por meio das pastorais que servem na area da satide, como a Pastoral
da Saude, a Pastoral da Crianca, a Pastoral da AIDS e a Pastoral dos
Idosos, procura também responder as grandes interrogacoes da vida,
que se colocam com mais intensidade em momentos de sofrimento e
de morte, a luz da morte e ressurreicio de nosso Senhor.*

Por meio da atitude de servico e proximidade ao doente, a Igreja
quer anunciar que Cristo foi solidario com a dura realidade do sofri-
mento humano, pois o assumiu sobre si com profundo amor, em livre
obediéncia ao Pai. E realizou a redencao de todo o género humano, ao

4 Cf. DAp. n. 418.
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assumir a paixao e morte de cruz, e carregar sobre si todos os pecados,
para cancela-los e vencer todos os males, ressuscitando.

Desse modo, o sofrimento redentor de Cristo leva o homem a
reencontrar-se com seus proprios sofrimentos. E, com a luz intensa
advinda da ressurreicdo, o que sofre vislumbra um caminho de vida
em meio as trevas dos sofrimentos, uma boa noticia para todos, es-
pecialmente para os doentes e moribundos.

5. Nova terra e novo céu, a bela imagem de Ap 21

Algreja, com esse testemunho e antncio, ao longo de sua histéria,
suscitou entre os homens, de maneira nova e profunda, a capacidade
de vivenciar de diversos modos os sofrimentos, o que ¢ decisivo para
a “humanizacio da humanidade”. Pois, como disse nosso Santo Padre,
“a grandeza da humanidade determina-se essencialmente na relacao
com o sofrimento e com quem sofre”."”

Se é justo todo o empenho para superar o sofrimento, mesmo com
a consciéncia de que nao é possivel elimina-lo totalmente, a atitude de
fuga dessa realidade dolorosa nao contribui para o amadurecimento
do ser humano, nem para se criar uma rede de solidariedade ao redor
dos que sofrem.

No entanto, essa capacidade de sofrer encontra-se estreitamen-
te relacionada a natureza da esperanca que o ser humano alimen-
ta em si.'® Nesse sentido, encontramos um anuncio no Livro do
Apocalipse que responde aos mais profundos anseios da humani-
dade diante dos sofrimentos e da propria morte: “A morte nao exis-
tira mais, e ndo havera mais luto, nem grito, nem dor, porque as
coisas anteriores passaram” (Ap 21,4). A resposta se completa
com a bela expressao apocaliptica “um novo céu e nova terra”. E
uma imagem densa de esperanca de vida que supera as dores, o
sofrimento e a morte, pois 0 homem é mortal, mas nascido para a
eternidade.

5 Cf. SS, n. 38.
16 Cf. SS, n. 39.
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Essa passagem do Apocalipse fortalece a Igreja em sua missao, pois
tem a garantia do Senhor que assegura: “Eis que faco novas todas as
coisas”. E faz novas todas as coisas por sua acdo de doacao gratuita a
humanidade, a qual é incessante e continua, atualizada na Eucaristia
e na vida dos que se fazem auténticos discipulos missionarios de
Jesus Cristo. Assim, o Reino de Deus se torna presente na historia
e na sociedade, pois 0 novo céu e a nova terra comecam ja, mesmo
que nao encontrem acabamento perfeito nos meandros da historia.

E o cuidado do ser humano enfermo é um dos melhores caminhos
a ser percorrido pela Igreja para uma efetiva colaboragéo no cresci-
mento do Reino. A doenca simboliza a situacao humana de dores e
sofrimentos, que tomam forma na vida e na histéria, quer pela in-
justica de nossas acoes, quer pela fragilidade de nosso ser. Assim, a
doenca pode ser entendida como emblema da situacao humana, pois
¢ 0 homem na sua totalidade que precisa ser curado. Entao, “que a
saude se difunda sobre a terra”!

6. A participacao da Igreja na histéria da saude publica
do Brasil

Desde os primérdios do processo de colonizacéo, a Igreja, no exer-
cicio de sua missao, presta relevantes servicos a saude e, inclusive, a
saude publica no Brasil.

Com a chegada dos portugueses nao demorou a implantacao do
modelo das Santas Casas de Misericordia. As primeiras apareceram
na capitania hereditaria de Sao Vicente, em 1543, fundada por Braz
Cubas e, em Salvador, em 1549, por iniciativa de Tomé de Souza.

O avanco da colonizacdo levou a criacdo de outros estabelecimentos
hospitalares pelos senhores chamados “homens bons”, associados as
Irmandades da Misericordia. Tais irmandades eram sociedades civis,
geralmente catolicas, que se propunham a realizar determinadas obras
de assisténcia social.

Capitulo importante nessa historia escreveram os religiosos envia-
dos para o novo mundo, especialmente os jesuitas, os quais desen-
volveram um importante trabalho de intercambio entre as técnicas
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europeias de tratamento, que aqui introduziram, e aquelas cultivadas
pelos nativos da terra, baseadas no potencial terapéutico da rica flora
dos trépicos.

No entanto, o grande contributo da Igreja na area da satude pu-
blica ocorreu pela via da assisténcia aos doentes, pois muitos deles,
naqueles primordios, chegavam a morrer ao léu, abandonados ao
sofrimento e a morte.

7. Contribuicdes da Igreja no Brasil
para a Saude Publica pela CF

Esta é a terceira vez que a Igreja vem contribuir por meio da Cam-
panha da Fraternidade, junto a sociedade brasileira, para o avanco
na qualidade da saude da populacio e a melhoria do atendimento
publico de saude.

Em 1981, a Campanha da Fraternidade foi realizada com o tema
“Saude e Fraternidade” e o lema “Saude para Todos”. Esta Campanha
contribuiu para a reflexdo nacional do conceito ampliado de satde.
Na época, o Papa Joao Paulo II escreveu em sua mensagem para a
Campanha, que a “boa satde néo é apenas auséncia de doencas: é vida
plenamente vivida, em todas as suas dimensodes, pessoais e sociais.
Como o contrario, a falta de satide, ndo é so a presenca da dor ou do
mal fisico. Ha tantos nossos irmaos enfermos, por causas inevitaveis
ou evitaveis, a sofrer, paralisados, ‘a beira do caminho’, a espera da
misericérdia do proximo, sem a qual jamais poderao superar o estado
de ‘semimortos™."’

A discussiao sobre a saude foi retomada na CF de 1984, com o
tema “Fraternidade e Vida” e o lema “Para que todos tenham vida”,
partindo da citac@o biblica: “pois eu estava com fome e me destes de
comer... doente e cuidastes de mim” (cf. Mt 25,35-36). Essa Campa-
nha buscou ser um sinal de esperanca para as comunidades cristas e
para todo o povo brasileiro, a fim de que, num panorama de sombras

7 JOAO PAULO I, Mensagem ao povo brasileiro por ocasido da abertura da CF 1981.
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1981/march/documents/hf_jp-ii_
spe_19810309_campagna-fraternita_po.html. Acesso em: 10/08/2011.
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e de atentados a vida, experimentassem a luz de Cristo, que vence o
egoismo, o pecado e a morte, reforcando os principios norteadores
da valorizacdo da vida, do seu inicio até seu fim.

Tais iniciativas constituem marcos importantes da acdo da Igreja,
tanto no campo da satde como no da saude publica, em nosso patis.
E amplo o leque das atividades ligadas a area da satde exercidas
no ambito da Igreja. E, com satisfacao, percebe-se que essas acoes
pastorais acabam se tornando um contributo da Igreja para o pais
cumprir as “Metas do Milénio”, com as quais o governo brasileiro
comprometeu-se perante a comunidade internacional, mobilizando
diretamente varios de seus setores.

8. A Campanha da Fraternidade de 2012
sobre a Saude Publica

No ano de 2012, o tema proposto para a CF é “Fraternidade e a
Saude Publica”, com o lema: “Que a saude se difunda sobre a terra”
(cf. Eclo 38,8). A satude integral se encontra entre os maiores anseios
das pessoas. E, ha muito tempo, ela vem sendo considerada a princi-
pal preocupacéo e pauta reivindicatéria da populacao brasileira, no
campo das politicas publicas.

O SUS (Sistema Unico de Satde), inspirado em belos princi-
pios, como o seu carater universal, e com a proposta de atender a
todos, indiscriminadamente, deveria ser modelo para o mundo.
Hoje, no entanto, com algumas excecoes, assemelha-se a um au-
téntico caos, sobretudo perante os olhos dos mais necessitados de
seus servicos.

Entendendo ser um anseio da populacao, especialmente da mais
carente, um atendimento de satide digno e de qualidade, a Campanha
da Fraternidade 2012 aborda o tema da saude, conforme os objetivos
a seguir propostos:

Objetivo geral

Refletir sobre a realidade da satide no Brasil em vista de uma vida
saudavel, suscitando o espirito fraterno e comunitario das pessoas na

146



Fraternidade e saude publica - Campanha da Fraternidade 2012

atencao aos enfermos e mobilizar por melhoria no sistema publico
de saude.

E os seguintes objetivos especificos:

a) Disseminar o conceito de bem viver e sensibilizar para a pratica
de habitos de vida saudaveis;

b) Sensibilizar as pessoas para o servico aos enfermos, o supri-
mento de suas necessidades e a integracdo na comunidade;

c) Alertar para a importancia da organizacao da Pastoral da Satu-
de nas comunidades, criando-a onde nio existe, fortalecendo-a
onde esta incipiente e dinamizando-a onde ela ja existe;

d) Difundir dados sobre a realidade da satude no Brasil e seus de-
safios, como sua estreita relacdo com os aspectos socioculturais
de nossa sociedade;

e) Despertar nas comunidades a discussdo sobre a realidade da
saude publica, visando a defesa do SUS e a reivindicac¢do do seu
justo financiamento;

f) Qualificar a comunidade para acompanhar as acoes da gestao
publica e exigir a aplicacao dos recursos publicos com transpa-
réncia, especialmente na saude.'®

9. A Saude Publica em nossos dias

A Campanha da Fraternidade de 2012 quer suscitar uma ampla
reflexdo em nossas comunidades eclesiais e na sociedade civil sobre
a situacao dos servicos de saude publica em nosso pais. Diante disso,
nossos olhares inevitavelmente sio conduzidos para o Sistema Unico
de Saude (SUS).

Em nossos dias, esse sistema vem sendo motivo de varias reporta-
gens nos meios de comunicacdo que expoem suas fragilidades. Séo
longas filas, pessoas enfermas em macas a espera de um leito, mortes
de pessoas sem atendimento, outras com dificuldades de realizacéo
de exames. Também sdo apresentadas deficiéncias estruturais nas
unidades de atendimento, falta de profissionais etc. Um quadro

18 Cf. TB CF 2012, pp. 11-12.
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realmente caotico e desanimador. No entanto, apesar de suas defi-
ciéncias, ndo podemos simplesmente fustigar o SUS. Esse sistema
representa um avango, um grande avanco para a saude publica no
pais. Vejamos:

9.1. No conceito

Houve um grande avanco do ponto de vista conceitual, pois, antes
da Constituicdo, denominada cidada, de 1988, o atendimento da
saude publica no Brasil era organizado segundo o modelo previden-
ciario, desenvolvido em alguns paises da Europa, especialmente na
Alemanha. Nessa concepcao, os beneficios sdo correspondentes a
contribuicdo das categorias de profissionais e das empresas em que
trabalham. Nesse esquema, tém assegurado o direito ao atendimento
de saude somente os contribuintes. E é natural pensar que a qualidade
dos servicos fornecidos sera proporcional ao montante destinado ao
conveénio.

Entretanto, o SUS foi constituido para oferecer satde para todos,
indistintamente. Os principios doutrinais que o inspiram, sao: a uni-
versalidade, a integralidade e a equidade.

O principio da universalidade traduz o que estabelece a Cons-
tituicdo, quando diz, no inicio da Secéo Il, “A salude é direito
de todos”. [...] atendimento a todo e qualquer cidadao [...]
Do principio da integralidade decorre a exigéncia de acesso
a todos os servicos de que o Sistema de Satde dispde [...] O
principio da equidade visa assegurar que as agdes e os ser-

vicos [...] sejam oferecidos a todo cidad&o, sem privilégios."

Mas também se estrutura a partir de principios organizativos, que
apontam para a descentralizacao conjugada com uma administracao
centralizada em cada esfera de governo:

a) Regionalizacao — objetiva levar as acoes do campo da saude o

mais proximo possivel da populacao. Desse modo, os servicos

¥ Cf. TB CF 2012, n. 118.
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se organizam em diversos ambitos ou regides, nas esferas muni-
cipal, estadual e federal.

b) Hierarquizacao — as acoes de saude devem estar articuladas en-

tre si de forma hierarquizada, desde o nivel de atencédo primaria,
passando pelo nivel de atencdo secundaria, até o nivel de aten-
cdo terciaria. Alguns autores ainda consideram didaticamente a
existéncia de servicos de atencdo quaterndria (como hospitais
especializados e com alto nivel tecnolégico, sendo geralmente
instituicoes de ensino e pesquisa).

¢) Descentralizacao — visa distribuir as responsabilidades quanto

as acdes e servicos de saude entre os varios niveis de governo.

d)Racionalizacdo e resolucdo — sdo norteadores para que acoes

e servicos de satude sejam definidos e organizados de modo a
responder aos problemas de determinada regiao.

e) Complementaridade do setor privado — prevé a Constituicao

9.2.

de 1988, recorrer a contratacao de servicos privados, por meio
de contratos ou convénios, no caso de insuficiéncia do setor
publico. E que a escolha recaia sobre as instituicoes sem fins
lucrativos. Ha, porém, trés condicdes: celebracao de contrato;
adequacao da instituicao privada aos principios e as normas
técnicas do SUS; os servicos privados sejam ofertados, com a
mesma logica organizativa do SUS.

No controle externo

Na estrutura do SUS estd implicito o seu controle pela socieda-
de, com garantias constitucionais, sobretudo por meio de entidades
representativas. Para isso, foram constituidas instancias como os
Conselhos e Conferéncias de Satude, segundo as esferas governa-
mentais.

Os Conselhos e as Conferéncias de Salde merecem atencao
especial, por serem espacos de participacdo democratica
por meio dos quais se pode avancgar na melhoria dos servicos
publicos. Os Conselhos tém caréter deliberativo e a funcéo
de exercer o papel de formulacédo, acompanhamento e con-

trole permanente das a¢des do governo em seus trés niveis.
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Assim se estabelece um canal permanente de relagdo entre
o gestor, os prestadores de servico, os trabalhadores e a po-
pulacdo usuéria. As Conferéncias de Sadde tém por objetivo
avaliar, periodicamente (a cada 4 anos), o panorama da saude
e propor diretrizes para a politica de satde nos niveis corres-
pondentes. E convocada pelo poder executivo ou, extraordi-

nariamente, pelo Conselho de Saude.®

Esta participacao deve ser paritaria entre os diversos atores sociais
(50% usuarios, 25% trabalhadores e 25% gestores e prestadores de
servico) (Res. 333, CNS, 2003).%!

9.3. Pelo gigantismo do sistema

E 0 maior sistema de atendimento de satde publico do mun-
do, pois a populacdo do Brasil ja se aproxima dos 200 milhoes de
pessoas. Disponibiliza mais de 50 mil unidades denominadas As-
sisténcia Médica Sanitaria (MAS), entre publicas e particulares ou
filantropicas (especialmente as Santas Casas de Misericordia). As
estimativas indicam que o SUS realiza 12 milhoes de internacdes/
ano nos quase 432 mil leitos disponibilizados (35,4% publicos
e 64,6% particulares ou filantropicos) e mais de 100 milhoes de
procedimentos ambulatoriais. Seu orcamento alcanca a cifra de 67
bilhoes de reais.*

9.4. Pelos seus programas de atendimento a saude

Entre as acdes do SUS, merece destaque a Politica de Humanizacao
de Servicos de Saude (PNHAH), lancada em 2001, e a Estratégia de
Saude da Familia.

A primeira intenta proporcionar melhor padrao de atendimento e
assisténcia aos usudrios do SUS, procurando introduzir nas relacoes

2 Cf. TB CF 2012, n. 120.

2 Resolugdo 333 do Conselho Nacional de Saude, novembro de 2003. Ver em: www.
conselhosaude.gov.br. In: TB CF 2012, n. 119 (f).

2 Cf. FORTES, P. A. C. SUS, um sistema fundado na solidariedade e na equidade, e seus
desafios. Vida Pastoral, jan.-fev. 2011, ano 52, n. 276, p. 24. Cf. TB CF 2012, n. 109-113.
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entre profissionais e usuarios valores e atitudes que se traduzam em
respeito a vida. Nesse sentido, é conhecida a expressao “Humaniza,
SUS”, que visa atingir e transformar inclusive as estruturas de gestao.
Essa perspectiva humanistica estende o olhar para além das proble-
maticas e necessidades bioldgicas e técnicas, para tratar as circuns-
tancias proprias dos relacionamentos que acontecem no ambito das
instalacoes do SUS. A finalidade desse procedimento é proporcionar
acolhida e respeito, de acordo com a dignidade da pessoa que procura
atendimento para a sua saude.”’

Com o programa Estratégia de Saude da Familia (ESF), o SUS
procura promover acoes que resultem em beneficio a saude das
pessoas e da comunidade. Essas acoes se pautam pelo carater pre-
ventivo, de recuperacdo ou reabilitacdo de doencas mais comuns.
Para a operacionalizacdo dessa estratégia, sio compostas equipes
com profissionais das principais areas do atendimento a saude, que
se encarregam de determinado numero de familias residentes em
certa area geografica.*

O Programa Saude da Familia atinge atualmente 100 milhoes de
brasileiros, segundo o Ministério da Satde. O pais reduziu em mais
de 70% a mortalidade infantil nos tltimos 30 anos; ampliou o nu-
mero de consultas de pré-natal, diminuiu a desnutricao; alcancou
uma das maiores coberturas de vacinacdo para criancas, gestantes
e idosos do mundo. Segundo o Ministério da Satde, a transmissao
do colera foi interrompida em 2005. Eliminou-se a paralisia infantil
e o sarampo em 2007, e a rubéola em 2009. Mortes por doencas
transmissiveis, como tuberculose, hanseniase, malaria e AIDS foram
reduzidas.”

No campo de urgéncias e emergéncias, surgiu o SAMU (Servico
de Atendimento Moével de Urgéncia), que atende atualmente mais da

2 Cf. Idem. SUS, um sistema fundado na solidariedade e na equidade, e seus desafios. Revista:
Vida Pastoral, janeiro/fevereiro — 2011, ano 52, n. 276, pp. 25-26.

2 Cf. BRASIL, Ministério da Satude. O que é o Humaniza SUS. Disponivel em <portal.saude.gov.
br/portal>. In. Ibid, pp. 26-27.

2 Cf. TB CF 2012, n. 133.
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metade da populacéo brasileira, reduzindo, de maneira consideravel,
a procura por atendimento nas unidades de urgéncia e emergéncia, e
garantindo atendimento pré-hospitalar com qualidade.*

Foi criado também o programa de Farmacia Popular, que dispo-
nibiliza medicamentos com até 90% de desconto e, desde marco de
2011, a populacao pode adquirir sem nenhum custo, ou seja, gra-
tuitamente, varios medicamentos para o tratamento da hipertensao
e do diabetes.?’

10. Os desafios do SUS

Apesar dos avancos constatados, sdo notorias as deficiéncias do
atendimento e servicos ofertados pelo SUS. A implantacao desse
sistema de Saude, segundo seus principios basicos, exige maior
aporte de recursos financeiros, melhor organizacao, diminuicao dos
desperdicios e das irregularidades e estabelecimento de prioridades
no atendimento, em beneficio das classes sociais mais desfavorecidas,
social e economicamente.?®

10.1. O financiamento

Os recursos financeiros destinados a satide publica em todo o Brasil
sdo insuficientes. Para efeito de comparacdo, em 2008, enquanto o
SUS consumiu 3,24% do PIB, a média de gasto publico em satude
em paises como o Reino Unido, Suécia, Espanha, Alemanha, Franca,
Canada foi, em média, 6,7% do PIB (OMS, 2008).%°

O SUS precisou, literalmente, disputar recursos com outros ramos
da seguridade social (Assisténcia Social e Previdéncia Social) desde
a sua constituicdo. Na época, foi garantido no Ato das Disposicdes
Transitorias que, enquanto nao fosse regulamentada a lei de custeio
da Seguridade Social, pelo menos 30% do total de seus recursos
deveriam ser destinados para a satide. Os anos que se seguiram a

2 Cf. TB CF 2012, n. 134.

2 Cf. TB CF 2012, n. 135.

% Cf. Ibid, p. 27.

# Cf. Organizagdo Mundial da Saude. Acesse em: www.who.int. Acesso em: 06/07/2011.
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Constituicao de 1988 sdo caracterizados pela tensao permanente
entre dois principios: a construcdo da universalidade e a contencéao
de gastos na saude.”

A resolucdo do problema da insuficiéncia dos recursos finan-
ceiros para o SUS passa pela definicdo do que sao efetivamente acoes
da satde e que devem ser financiadas com verbas proprias para a
satde e pela regulamentacdo dos percentuais da arrecadacao das
diversas instancias do governo a serem destinadas ao financiamento
da drea da saude publica. No Congresso Nacional, tramita a Emenda
Constitucional 29 (EC 29), que procura resolver tal questdo. No
entanto, essa discussao vem se arrastando desde 1999, sem que se
chegue a um acordo. E uma medida importante; a mera definicao
sobre acdes proprias de saude, em tese, ja coibiria desvios de verbas
para outras destinacoes nas instancias governamentais. Enquanto
isso, vemos distorcoes como a existéncia de um fundo de reserva
especial para possiveis ressarcimentos, a qualquer servico priva-
do nacional e até internacional, de custos com a saude dos parla-
mentares.’!

10.2. Melhor organizacao

O SUS, além de mais recursos financeiros, necessita otimizar o uso
do dinheiro publico. Hoje é investido o dobro de recursos na cura de
doencas (internacdes, cirurgias, transplantes) do que nas a¢des basicas
de satide (vacinas e consultas), que previnem a doenca. Apesar disso,
vemos um sinal alentador de mudanca de perspectiva com o avanco,
em alguns lugares, do projeto Satde da Familia.

E outros desafios se apresentam, pois uma pesquisa do IPEA**
detectou aqueles que sao considerados os problemas mais frequen-

% Cf. MARQUES, R. M. e MENDES, A. A problematica do financiamento da satde publica
brasileira: de 1985 a 2008. Artigo do projeto de pesquisa “Sistemas de protecdo social brasileiro
e cubano”, financiado pelo CNPq (processo n. 620006/2008-0) e realizado pelos Programas de
Pés-Graduagdo em Politica Social (UFES), em Economia Politica (PUC/SP) em Servico Social
(PUC/RS) e a Universidade de Havana (Cuba), agosto de 2010. In TB CF 2012, n. 125.

31 Cf. TB CF 2012, n. 128.

32 Cf. Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (IPEA). Pesquisa sobre a satde brasileira, 2010.
Acesse em: www.ipea.gov.br. Acesso em: 07/06/2011.
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tes nas unidades de atendimento: a falta de médicos (58,1%), a
demora para atendimento em postos, centros de satide ou hospitais
(35,4%) e a demora para conseguir uma consulta com especialistas
(33,8%).

10.3. Problemas mais especificos do SUS

a) Acesso:

falta de reconhecimento e de valorizacdo a atencdo basica, de-
sarticulacao de seus programas entre si e com a sociedade;
superlotacao das unidades de urgéncia e emergéncia (prontos-
-S0COITOS);

acesso precario, com longas filas para marcacdo de consultas,
procedimentos (como cirurgias) e exames;

falta de leitos hospitalares e desigualdade na distribuicao pelas
regides do pais, bem como insuficiéncia de leitos de UTI;
insuficiente assisténcia farmacéutica a populacéo;

falta de humanizacao e de acolhimento adequados nas unida-
des de saude;

descaso com a satde mental, mesmo diante do aumento indis-
criminado de dependentes quimicos no pais, principalmente
na camada mais jovem da populacéo;

tendéncia a judicializacdo na saude, provocando demandas
excessivas e corriqueiras ao poder judiciario e ao ministério
publico.

b) Gestdo (de ordem administrativa e de recursos humanos):
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caréncia e ma distribuicao de profissionais de satide pelo terri-
torio nacional;

sucateamento de material permanente e desabastecimento de
material de consumo;

caréncia de informacoes e esclarecimentos adequados a po-
pulacéo;

planejamento insuficiente ou inexistente dos servicos disponi-
bilizados;
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— tendéncia a terceirizacdo de varias unidades publicas de
saude;

— profissionais de satide com baixa remuneracdo, mas condicoes de
trabalho, bem como precarizacio da contratacdo damao de obra,

— auséncia dos profissionais, falta de cumprimento da carga ho-
raria em plantoes e escalas de servico, nas unidades de saude e
no Programa da Satide da Familia;

— fragilidade ou inexisténcia do complexo regulatorio intermuni-
cipal, interestadual e internacional;

— falta de regulacao e organizacao dos servicos com sobrecarga de
demanda em municipios-polo ou “de referéncia”;

— despreparo ou falta de gerenciamento e ma gestao por parte dos
responsaveis pela execucdo das politicas publicas em saude;

— falta de capacitacdo e valorizacao da participacao da comunida-
de no pais, com preocupante desconsideracao aos conselheiros
de saude.

c) Fatores externos:

— excessiva especializacdo do segmento de SADT (Servico de
Apoio Diagnéstico e Terapéutico) com demanda crescente por
tecnologias de ponta, também mais onerosas;

— relacao eticamente inadequada e contestavel entre os profissio-
nais de saude e a indtstria de insumos especiais, como orteses,
proteses e medicamentos excepcionais ou de alto custo;

— processo falho de escolha dos delegados nas conferéncias de
satde, em todas as suas instancias, e baixa implementacdo de
suas propostas.’’

11. Alguns elementos intervenientes na saude
e na sua assisténcia publica

Nas ultimas décadas, ocorreram mudancas em nosso contexto que
se refletem diretamente na satde da populacdo. As mudancas mais

3 Cf. TB CF 2012, n. 147.
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importantes dessa ordem foram em relacéo a demografia, a epidemio-
logia, a nutricdo e a tecnologia.

E notoria a transicao demografica em curso no pais. As melhorias
de condicoes de vida em geral para as pessoas propiciou o aumento da
expectativa de vida dos brasileiros (hoje, em torno de 72 anos). Esse
fato, somado a diminuicdo da taxa de crescimento dos nascimentos
(1,17% entre 2000 e 2010), tende a envelhecer a populacéo. Projecoes
apontam para um pais que, em 2050, terda uma populacao composta
de 13% (em 2009, 26%) na faixa entre 0 a 14 anos e 22% de idosos
(em 2009, 6,67%). E necessério que o sistema de satude se prepare
para uma maior demanda e procure se adequar a essas projecoes, pois
os idosos sao mais sujeitos a doencas, especialmente desenvolvendo
politicas de prevencao e promocao da vida saudavel.

Na saude publica, vemos a transicdo que ocorre em relacdo as
principais doencas. No passado recente, doencas infecto-parasitarias,
com desfecho rapido, eram as grandes causas de morte na populacéo
brasileira. Atualmente, as doencas cronico-degenerativas (como dia-
betes, hipertensao, deméncias), os canceres (neoplasias) e as causas
externas (mortes violentas) se encontram entre as maiores causadoras
de mortalidade.

Notamos mudancas também no padréo fisico do brasileiro, com o
crescimento alarmante da obesidade (indice de massa corpérea) entre
pessoas na faixa de 25 a 30 anos e acima de 30. Segundo o IBGE, em
2009, o sobrepeso atingiu mais de 30% das criancas entre 5 e 9 anos
de idade; cerca de 20% da populacao entre 10 e 19 anos; 48% das mu-
lheres; 50,1% dos homens acima de 20 anos.’* Segundo estimativas,”
48,1% da populacao brasileira esta acima do peso, 15% sao obesos.*

Por fim, devemos atentar para uma transicdo tecnologica. A tec-
nologia, um fendmeno proprio do nosso tempo, que cada vez mais
permeia as estruturas vitais, tornou-se importantissima na medicina.

3 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). POF (Pesquisa de Orcamento Familiar),
2009. Acesse em: www.ibge.gov.br. Acesso em 07/06/2011.

% VIGITEL Brasil 2010. Vigilédncia de fatores de risco e protecdo para doencas crénicas por
inquérito telefénico. Ministério da Saude, 2011

% Cf. TB CF 2012, n. 63.
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Proporciona inimeros beneficios, mas implica custos altissimos e o
perigo de se relegar a humanizacéo ao segundo plano.

12. Grandes preocupacoes no horizonte
da saude publica no Brasil

Podemos apresentar o panorama dos grandes desafios relativos a

satde da populacao brasileira em 5 temas:

1. doencas cronicas ndo transmissiveis (doencas cardiovascula-
res, hipertensao, diabetes, canceres, doencas renais cronicas e
outras);

2. doencas transmissiveis (AIDS, tuberculose, hanseniase, influen-
za e/ou gripe, dengue e outras);

3. fatores comportamentais de risco modificaveis (tabagismo, dis-
lipidemias por consumo excessivo de gorduras saturadas de
origem animal, obesidade, ingestao insuficiente de frutas e hor-
talicas, inatividade fisica e sedentarismo);

4. dependéncia quimica e uso crescente e disseminado de drogas
licitas e ilicitas (alcool, crack, oxi e outras);

5. causas externas (acidentes e violéncias).*”

Esse olhar para a situacao da satide do povo brasileiro ndo pode ser
desvinculado dos elementos denominados de determinantes sociais,
pois estao profundamente relacionados a preservacao ou deterioracao
da saude. Trata-se das condicdes mais gerais em que se desenvolve a
vida dos cidaddos, como as socioecondmicas, culturais, ambientais
e de condicoes de vida dos cidaddos: trabalho, servico de saude,
educacio etc.

As doencas e os determinantes sociais estdo em profunda interde-
pendéncia. E impossivel avancar na defesa eficiente da satide para
todos sem melhorias nas condicdes estruturais da sociedade e de
vida das pessoas em geral. Ao se oferecerem as pessoas condicoes
adequadas de trabalho, educacao, habitacio e bons servicos sanitarios,

¥ Cf. TB CF 2012, n. 65.

157



Religides construtoras de justica e de paz

alimentacdo, integracdo com o meio ambiente, coopera-se para a me-
lhoria da satide em geral, especialmente em relacdo aquelas doencas
geradas pela pobreza e miséria.

Por isso, é necessario avancar ainda mais no processo de inclusao
em curso no pais, nao obstante os bons resultados ja alcancados. A
concretizacdo da proposta de universalizacdo e equidade que inspira
a estrutura do SUS, em grande parte, esta condicionada a melhoria
nas condicoes gerais de vida do povo.

Consideragoes finais

Ao longo da historia, a Igreja sempre procurou se empenhar no
cuidado dos doentes. O cuidado das pessoas acometidas por doencas
foi um dos sinais que o proprio Cristo escolheu para indicar que o
Reino estava presente. Ele mesmo foi ao encontro dos adoentados
para cura-los, o que para as pessoas da época significava uma liber-
tacdo que ultrapassava as meras moléstias do corpo, pois a pessoa era
sanada na sua totalidade.

Nesse sentido, as acoes da Igreja na area da satude se desenvolvem
em duas linhas de acao. Uma, no suprimento das necessidades para
a cura e restabelecimento do doente e superacido de situacoes que
geram doencas; outra, proporcionando consolo aos enfermos em
seus duros sofrimentos, com o antncio de Jesus Cristo, que se fez
solidario com todos os nossos sofrimentos na cruz, quando venceu
todos os males e pecados.

Desse modo, uma Campanha da Fraternidade, ao abordar um
tema relacionado a satide, mesmo a saude publica, nao pode deixar
de apresentar uma palavra acerca do sofrimento humano sob a luz
da Kenosis de Jesus Cristo, que se encarnou entre nos e assumiu a
morte de cruz. Diante desse gesto de Cristo, o homem é levado a
reencontrar seus sofrimentos com um sentido novo, pois ele ressus-
citou. Esse fato descortina a perspectiva de uma vida nova, com um
imenso horizonte. Mas esta contemplacao convida ao empenho como
discipulos-missionarios na transformacao das estruturas de pecado
deste mundo.
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E, ao abordar a realidade da satude publica no pais, as atencoes se
voltam para o SUS, o qual ainda nao consegue oferecer tratamento
de satide digno para a parcela mais necessitada da populacao, apesar
dos avancos que essa estrutura de satde representa na historia do
atendimento de satude no Brasil, como pudemos ver.

Dentre os maiores problemas, sobressai o insuficiente financia-
mento do SUS, como a necessidade de melhor organizacao para se
otimizarem os gastos dos recursos disponiveis. Entretanto, a Igreja,
em sua sensibilidade de mae, também se preocupa com a falta de
sensibilidade diante do sofrimento ignorado dos usudrios, mesmo
em perigo de morte.

Para esse proposito, o Evangelho nos da uma grande licdo com a
parabola do Bom Samaritano. Essa palavra sempre inspirou a Igreja
como mdée a aproximar-se dos doentes e cuidar deles. Suscitou vidas
consagradas, instituicoes de caridade e congregacoes dedicadas ao
cuidado dessas pessoas. Ainda hoje, milhares de pessoas atuam no
seio da Igreja em virias pastorais nessa drea. E um belo servico que
anima a vida eclesial.

Diante disso, esta Campanha quer lembrar a todos os envolvidos
no sistema de saude, desde os gestores aos diversos profissionais,
que sao chamados a servirem de modo a atualizarem a figura do Bom
Samaritano, o préprio Cristo. Essa atitude geradora de vida precisa
ser reproposta para se contrapor a {rieza desumanizadora do “profis-
sionalismo tecnificante” e das mazelas nas politicas publicas, para que
a saude se difunda e gere vida entre nossa gente sofrida.
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PREAMBULO

A missio faz parte da natureza da Igreja. Anunciar a Pala-
vra de Deus e testemunha-la, no mundo, é compromisso essencial
para cada cristdo. No entanto, é preciso fazé-lo de acordo com os
principios do Evangelho, com respeito e amor total a todos os hu-
manos.

Conscientes das tensoes que existem, nao so entre as pessoas e as
comunidades de diferentes conviccoes religiosas, mas também entre
as diferentes interpretacoes do testemunho cristao, o Conselho Pon-
tifical para o Didlogo Inter-religioso (CPDI), o Conselho Ecumeénico
das Igrejas (COE) e, a convite do COE, a Alianca Evangélica Mundial
(AEM) elaboraram, ao longo de cinco anos de encontros e de reflexdo,
o presente documento.

Este documento néo é uma declaracao teoldgica sobre a missao, mas
uma orientacao para o testemunho cristao no mundo, propondo-se
tratar questoes praticas ligadas ao testemunho cristaio num mundo
multirreligioso.

O objetivo do presente documento é encorajar as Igrejas, os
conselhos de Igrejas e as organizacdes missionarias a refletir sobre
suas praticas atuais e utilizar as recomendacoes aqui formuladas,
quando elas forem tteis, como subsidios, para preparar sua propria
orientacdo, sobre o testemunho e a missao, junto aos membros das
diferentes religides ou aqueles que nao professam nenhuma religido
particular.

Esperamos que os cristaos, no mundo, estudem este documento, a
luz da pratica do testemunho de sua fé em Cristo, em palavras e atos.
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Uma base para o testemunho cristao

1. Para os cristaos, ¢ um privilégio e uma alegria ter consciéncia
da esperanca que os anima e poder proclama-la com respeito e afa-
bilidade (1Pd 3,15).

2. Jesus Cristo € o testemunho supremo (Jo 18,37). O testemunho
cristdo é sempre uma participacdo do seu testemunho, apresentando-
-se como o anuncio do Reino, do servico do préximo e do dom
total de si, mesmo que essa doacao possa leva-lo a cruz. Como o Pai
enviou o Filho, no poder do Espirito Santo, aqueles que creem sdo
enviados em missao, para testemunhar em palavras e acdes o amor
de Deus-Trindade.

3. O exemplo do ensinamento de Jesus Cristo e da Igreja primitiva
deve servir de guia a missdo crista. Durante dois mil anos, os cristaos
tém procurado seguir o caminho de Cristo, partilhando a Boa-Nova
do Reino de Deus (Lc 4,16-20). O testemunho cristdo, num mundo
pluralista, implica manter dialogo com as pessoas de diferentes reli-
gioes e culturas (At 17,22-28).

5. Os cristaos continuam, encarregados por Cristo, a testemunha-
-lo, fiéis e solidarios entre si, ainda que, em determinados contextos,
viver e anunciar o Evangelho seja dificil e até proibido (Mt 28,19-20;
Mc 16,14-18; Lc 24,44-48; Jo 20,21; At 1,8).

6. Se os cristaos vivem a missao de modo inadequado, recorrendo
a falsidade ou a meios coercitivos, traem o Evangelho e podem causar
sofrimento aos outros. Essas faltas devem levar ao arrependimento e
nos lembram que precisamos sempre da graca de Deus (Rm 3,23).

7. Os cristdos afirmam que, embora tenham a responsabilidade
de ser testemunhas, a conversao é sempre obra do Espirito Santo (Jo
16,7-9; At 10,44-47). Reconhecem que o Espirito sopra onde quer;
nenhum ser humano o controla (Jo 3,8).

Principios

Para cumprir, como se deve, o mandato recebido de Cristo, parti-
cularmente em contextos inter-religiosos, os cristaos sao chamados a
seguir os seguintes principios:
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1. Agir no amor de Deus. Os cristdaos creem que Deus ¢ a fonte
de todo o amor e, por isso, no seu testemunho, saio chamados a viver
uma vida marcada pelo amor e a amar seu proximo como a si mesmos
(Mt 22,34-40; Jo 14,15).

2. Imitar Jesus Cristo. Em todos os aspectos de sua vida, e par-
ticularmente no seu testemunho, os cristdos sao chamados a seguir
o exemplo e os ensinamentos de Jesus Cristo, participando do seu
amor, dando gléria e honra a Deus, o Pai, no poder do Espirito Santo
(Jo 20,21-23).

3. Manifestar as virtudes cristas. Os cristdos sio chamados a vi-
ver com integridade, caridade, compaixdo e humildade, e a ultrapas-
sar todo tipo de arrogancia, de condescendéncia e de critica
(Gl 5,22).

4. Praticar atos de servico e de justica. Os cristdos sao chamados
a praticar a justica e a amar com ternura (Mt 6,8). Sao também cha-
mados a servir os outros, reconhecendo Cristo nos menores de seus
irmaos e irmas (Mt 25,45). A prestacao de servico como a educacao,
os cuidados com a saude, a ajuda e os atos de justica e de defesa das
causas integram o testemunho do Evangelho. A exploracao das si-
tuacoes de pobreza e de necessidade ndo cabe na vida crista. Nos seus
atos e na sua prestacao de servico, os cristdos devem nao s6 denunciar,
como também se abster de todas as formas de artificio, inclusive as
incitacoes e as recompensas financeiras.

5. Provar o discernimento no ministério de cura. Como parte
integrante de seu testemunho do Evangelho, os cristaos exercem o
ministério de cura. No exercicio desse ministério, sio chamados a
agir com discernimento, com respeito absoluto a dignidade humana,
assegurando-se de que a vulnerabilidade das pessoas e sua necessidade
de cura nao sejam exploradas.

6. Rejeitar a violéncia. Os cristaos, no seu testemunho, sdo cha-
mados a rejeitar todas as formas de violéncia, inclusive a psicologica
ou social, e todos os abusos de poder. Devem repudiar igualmente
a violéncia, a discriminacao e a repressdo, por qualquer autoridade,
religiosa ou laica, principalmente a violacao ou destruicao dos lugares
de culto, dos simbolos sagrados ou de textos.
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7. Respeitar a liberdade de religiao e de crenca. A liberdade
de religidao e de crenca que compreende o direito de professar pu-
blicamente, de praticar, de difundir e de mudar de religiao, decorre
da dignidade da pessoa humana, que se fundamenta no fato de que
todos os seres humanos sao criados a imagem e semelhanca de Deus
(Gn 1,26). Por isso, todos sdo iguais em direito e responsabilidades.
Quando uma religido, seja qual for, ¢ manipulada para fins politicos,
ou quando uma religiao é perseguida, os cristaos sao chamados a dar
um testemunho profético, denunciando essas acoes.

8. Trabalhar no respeito mutuo e na solidariedade. Os cristaos
sao chamados a se engajar no trabalho com todas as pessoas, num
espirito de respeito mutuo, a fim de promover junto a justica, a paz
e o interesse comum. A cooperacdo é um aspecto essencial desse
COmMpromisso.

9. Respeitar todas as pessoas. Os cristaos reconhecem que o Evan-
gelho revé e enriquece as culturas. Ainda que o cristianismo divirja
de certos aspectos das diferentes culturas, os cristaos sdo chamados
a respeitar todas as pessoas. Sdo chamados igualmente a discernir os
elementos de sua propria cultura contestados pelo Evangelho.

10. Renunciar a todo falso testemunho. Os cristios devem se
exprimir com sinceridade e respeito; devem escutar, a fim de me-
lhor conhecer e compreender as crencas e praticas dos outros; sao
encorajados a reconhecer e a apreciar o que é verdadeiro e bom no
outro. Todo comentario ou consideracao critica deve acontecer num
espirito de respeito mutuo, cuidando para nao dar um testemunho
deformado das outras religioes.

11. Zelar pelo discernimento pessoal. Os cristaos devem reco-
nhecer que toda mudanca de religido é um passo decisivo que deve
ser acompanhado de um tempo suficiente para refletir e se preparar
de maneira adequada, num processo que deve assegurar a plena
liberdade individual.

12. Consolidar as relacoes inter-religiosas. Os cristaos devem
continuar a construir relagdes de respeito e de confianca com os fiéis
das outras religides, de modo a facilitar uma maior compreensao reci-
proca, a reconciliacdo e a cooperacdo no objetivo do interesse comum.
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Recomendacdes

A terceira consulta organizada pelo Conselho Ecuménico das
Igrejas e o CPDI da Santa Sé, em colaboracao com a Alianca Evangé-
lica Mundial e com a participacdo das familias mais importantes da
fé crista (catolica, ortodoxa, protestante, evangélica e pentecostal),
desenvolveu-se em espirito de colaboracao ecuménica, para prepa-
rar o presente documento, em atencdo as Igrejas, as organizacoes
confessionais nacionais e regionais e as organizacdes missionarias,
particularmente aquelas que trabalham nos contextos inter-religiosos,
e formula as seguintes recomendacoes:

1. Estudar as questdes expostas no presente documento e, quando
for util, formular diretivas, para a conduta a seguir, concernentes ao
testemunho cristdo, segundo seu contexto particular. Na medida do
possivel, isso devera ser feito de maneira ecuménica, consultando os
representantes das outras religioes.

2. Estabelecer relacoes de respeito e de confianca com as pessoas
de todas as religides, particularmente no nivel institucional entre as
Igrejas e as outras comunidades religiosas, mantendo um dialogo inter-
-religioso continuo, no quadro de seu compromisso cristdo. Em certos
contextos, onde anos de tenséo e de conflito engendraram profundas
desconfiancas e abalaram a confianca na e entre as comunidades, o
dialogo inter-religioso pode oferecer novas possibilidades para a so-
lucdo de conflitos, a restauracéo de lembrancas, para a reconciliacio
e a consolidacao da paz.

3. Encorajar os cristaos a fortalecer sua identidade religiosa e sua
fé, aprofundando seu conhecimento e sua compreensao das dife-
rentes religioes, considerando igualmente as perspectivas dos fiéis
dessas religides. Os cristaos devem prestar aten¢do para nao ter uma
opinido equivocada das crencas e das praticas das pessoas que tém
outra religiao.

4. Cooperar com as outras comunidades religiosas, agindo con-
cretamente no nivel inter-religioso a favor da justica e do interesse
comuns e, na medida do possivel, manifestando também solidariedade
em relacdo as pessoas que vivem em situacdo de conflito.
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Religides construtoras de justica e de paz

5. Convocar os governos a agir para que a liberdade religiosa seja
correta e globalmente respeitada, reconhecendo que, em numerosos
paises, o trabalho missionario das instituicoes religiosas e das pessoas
é prejudicado.

6. Rezar pelo proximo e por seu bem-estar, de modo que a oragao
faca parte integrante do que somos, e do que fazemos, como ela o
era na missao de Cristo.

ANEXO
CONTEXTO DO DOCUMENTO

1. No mundo atual, existe uma cooperacado crescente, nao so entre
cristaos, como também entre cristdos e fiéis das diferentes religices.
O Conselho Pontificio para o Didlogo Inter-religioso (CPDI) da Santa
Sé e o Programa de Cooperacéo e Didlogo Inter-religioso do Conselho
Ecuménico das Igrejas (COE-CDIR) colaboram ha muito tempo desse
modo. Entre os temas abordados, em comum, pelo PCDI e COE-
-CDIR, figuram o casamento inter-religioso (1994-1997), a oracéo
inter-religiosa (1997-1998), a religiosidade africana (2000-2004). O
presente documento ¢ o resultado de seu trabalho conjunto.

2. O mundo conhece atualmente um recrudescimento das tensoes
inter-religiosas, que causa violéncia e a perda de vidas humanas. A
politica, a economia e outros fatores contribuem para essas tensoes.
Os cristdos sdo muitas vezes envolvidos nesses conflitos, voluntaria
ou involuntariamente, ou porque sdo perseguidos, ou porque parti-
cipam da violéncia. Diante dessa realidade, o PCDI e o COE-CDIR
decidiram abordar essas questoes, através de um processo conjunto,
visando elaborar recomendacdes comuns, referentes ao testemunho
cristao. O COE-CDIR convidou a Alianca Evangélica Mundial (AEM)
para participar desse processo, tendo ela aceito com alegria.

3. Aconteceram duas primeiras consultas: a primeira, em Lariano,
na Italia, em maio de 2006, quando se desenvolveu uma consulta
intitulada “Avaliar a realidade”. Os representantes das diferentes
religides colocaram suas opinides e experiéncias sobre a questdao da
conversao. Numa declaracao publicada sobre essa consulta, podemos
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ler claramente: “Nos afirmamos que, se toda pessoa tem o direito de
convidar outras a melhor compreender sua religido, isso nao deve ser
feito, violando os direitos e as sensibilidades do outro. A liberdade
religiosa nos da a responsabilidade, inegociavel, de respeitar as re-
ligides que ndo sdo a nossa e jamais denegri-las, difama-las ou fazer
representacdes falsas, com o objetivo de afirmar a superioridade da
nossa religiao”.

4. A ultima consulta, que reuniu cristdos de diversas tradicdes,
aconteceu em Toulouse, na Franca, em agosto de 2007, para se
debrucar sobre as mesmas questdes. Os temas referentes a familia,
a comunidade, ao respeito ao outro, a economia, a0 comércio e a
concorréncia, a violéncia e a politica foram discutidos em detalhe.
As questdes pastorais e missiondrias ligadas a esses temas tornaram-
-se a base da reflexdo teoldgica e dos principios desenvolvidos no
presente documento. Cada questdo tem sua importancia e mereceria
maior atencao que a que pode lhe ser atribuida, nas presentes reco-
mendacoes.

5. Os participantes da terceira consulta (entre cristaos) reunidos
em Bangkok, Tailandia, de 25 a 28 de janeiro de 2011, terminaram
este documento.

Texto original

http://www.oikoumene.org/fr/documentation/documents/pro-
grammes-du-coe/interreligious-dialogue-and-cooperation/christian-
-identity-in-pluralistic-societies/le-temoignage-chretien-dans-un-
-monde-multireligieux.html
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